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CATOLICISMO, RELIGIOSIDADE
E CULTURA POPULAR ENTRE
PESCADORES E CAMPONESES
NA AMAZONIA ORIENTAL

Raymundo Heraldo Maués

INTRODUCAO

Este trabalho, como o titulo indica, refere-se ao catolicismo,
como praticado por populagdes rurais de uma parte especifica da Amazonia
brasileira, a oriental e, ainda mais particularmente, o litoral do estado do
Pard. A énfase recaird sobre os aspectos referentes as representacdes popu-
lares, embora nio estejam esquecidos os rituais e as demais praticas, de tal
forma que visdes de mundo e éthos possam ser pensados em conjuncao.
Por sua vez, ao me referir a uma forma de catolicismo popular, ndo esta
ausente a idéia de sua ligacdo com as praticas mais ou menos eruditas e
“oficiais”, levando em conta o fato de que a oposi¢ao entre popular e erudito
nao deve ser radicalizada (como também no caso de outras oposi¢des desse
género). Nao obstante, embora tratando de uma area especifica, com suas
particularidades, devo alertar que semelhancas e identidades com outras
areas da Amazdnia estdo muito presentes, como mostram outros estudos
no campo das ciéncias humanas, sobretudo os de carater antropoldgico,
histérico e socioldgico.

* Trabalho apresentado originalmente em mesa-redonda durante as XIV Jornadas sobre Alter-
nativas Religiosas na América Latina, em Buenos Aires, em setembro de 2007. Agradeco a
Alejandro Frigerio pelo convite para participar da mesma, bem como aos participantes que
apresentaram questdes e comentarios a respeito na ocasido da apresentagao.

95

NEAD-Diversidade_do _campesinato_v1_(FINAL).indd 95 @ 11/9/2009 09:54:07



Catolicismo, religiosidade e cultura popular...

DO PONTO DE VISTA RELIGIOSO: UM MAPA
COGNITIVO COMPLEXO

Comego com alguns resultados de pesquisa de campo realizada, durante
vérios anos, no litoral do Para, a microrregido do Salgado. Ali estudei,
principalmente, o catolicismo popular (em sua relagdo com o catolicismo
“oficial” ou mais préximo da hierarquia eclesiastica) e uma forma de culto
terapéutico, muito difundida, que é conhecida, nos meios académicos — mas
n3o sé neles —, como pajelanca (acrescida do adjetivo “cabocla” ou “rural”,
para distingui-la da pajelanga indigena).!

O universo das crengas do catolicismo popular e da pajelanga, na regido
do Salgado, é povoado por um conjunto de personagens que, em suma,
pode ser reduzido a duas categorias mais inclusivas: homens e espiritos.
Por sua vez, essas duas categorias se resumem numa so, designada pelo
termo “vivente”, de uma abrangéncia ainda maior, pois inclui espiritos, seres
humanos, plantas e animais, em oposicao aqueles seres que ndo tém vida,
isto €, os astros, as nuvens, o matr, as pedras etc. Os espiritos distinguem-se
dos demais viventes pelo fato de possuirem substancia imaterial. O que
fundamentalmente caracteriza os demais viventes é o fato de possuirem
“matéria”, como ocorre no caso de plantas e bichos. Nao obstante, os seres
humanos, além de formados de matéria, também possuem um espirito
(ou alma) que se separa daquela no momento da morte, prosseguindo sua
existéncia de forma independente.

Entretanto, a categoria espirito inclui outros seres, além daqueles per-
tencentes aos humanos. Deus é o espirito supremo, sendo também referido
como Senhor, Pai, Nosso Salvador Divino e outras expressdes: “Deus é
Espirito Santo, Nosso Salvador. Deus é nosso Pai divino, Espirito Santo que
é Pai, Filho e Espirito Santo. Trés pessoas distintas da Santissima Trindade,
um s6 Deus verdadeiro, poderoso, amado” (o pajé Ramiro, de Itapud)®.
Também os anjos sdo pensados como espiritos, distinguindo-se, entre eles,

! Neste tépico, sigo de perto o que se encontra em livro resultante de minha tese de doutorado
e em estudo desenvolvido anteriormente no Grupo de Catolicismo do ISER (cf. MAUES,
1992, p.221-5); 1995, p.249-58. Devo esclarecer também que uso a expressdo “pajelanca
cabocla” estando consciente da impropriedade do termo “cabocla” e, mesmo, da expressdo
“pajelanca”, ndo empregada por seus praticantes. Trata-se, porém, de uso ja consagrado na
literatura e é feito para distinguir essa forma de culto xamanistico tdo popular na Amazénia,
que ocorre principalmente nas areas rurais ou entre as populagdes citadinas de origem rural,
da chamada (também impropriamente) pajelanca indigena.

A dissertagio de mestrado de Gisela Macambira Villacorta retomou, 25 anos depois, temas
tratados por mim e por Maria Angelica Motta-Maués, minha mulher, em nossa dissertacao
de mestrado, trabalhando em Itapu4 e Colares. Seu objeto de estudo — a mulher na pajelanca
cabocla - resultou em excelente andlise sobre a figura da matintaperera na Amazdnia e foi
distinguida com mencao honrosa no concurso nacional de folclore Silvio Romero de 2001

(cf. VILLACORTA, 2000).

2
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os “anjos bons”, em oposi¢do a Satands. Os anjos bons se dividem, por sua
vez, em duas categorias: “anjos de Deus” ou “anjos do Senhor”, que vivem
no céu, em companhia divina, e “anjos da guarda”, que vivem na terra,
acompanhando e guardando cada ser humano. Satands, concebido como
uma espécie de anjo mau, é um espirito conhecido também por vérios
nomes: cruz-credo, rabudo, fardeta, inimigo.

Até esse ponto percebe-se que as concepgdes populares dos praticantes
do catolicismo e da pajelanga ndo se afastam muito dos ensinamentos do
catecismo romano, difundido entre essas populacdes pelo ensinamento da
Igreja oficial. As diferengas comegam a aparecer quando se examinam mais
de perto as concepgdes a respeito dos espiritos ou almas dos seres humanos.
Aqui, claramente, aparece a influéncia das idéias kardecistas, mescladas ao
ensinamento catélico. Distingue-se, por isso, entre espiritos “encarnados” e
“desencarnados”. Estes, por sua vez, dividem-se em “espiritos de luz” (que
alcancaram a salvacdo, vivendo em companhia divina), “anjinhos” (espiritos
de criangas, que também vivem no céu), “espiritos maus” e “penitentes”.
Nao obstante, essa estrutura apresenta algumas dificuldades, quando con-
frontada com o conjunto das concepgoes locais, como veremos melhor a
seguir. A principal delas, que deve desde logo ser mencionada, é a que ndo
dé lugar aos santos. Embora os santos nao se confundam com os espiritos
de luz (no discurso explicito dos informantes), sdo pensados como vivendo
no céu, em companhia divina. Essa dificuldade serd abordada adiante de
forma mais detalhada.

Quanto aos seres humanos, compostos de espirito e matéria, deve ser
dito que, na concep¢do de camponeses e pescadores praticantes do cato-
licismo popular e da pajelanca, eles se dividem em duas categorias: seres
humanos “comuns” ou “normais” e “encantados”. Segundo um pescador
de Itapud, de 56 anos: “O encantado é um cristdo igualmente como nés,
entdo invisive, porque trabalha ja no encante dele. Trabalha no encante
dele, entdo ele, entdo ele ja modifico deste mundo pro 6tro, mas ele é
cristdo igualmente nds”. Perguntado sobre como uma pessoa pode “virar”
encantado, o informante respondeu:

Porque os préprios encantado ele ilude, ilude. Eles levo pro encante. Ilude de a
pessoa fica 16co ali, perdé o pensamento, esqueceu-se de pai, de mée, esqueceu-se
do lugar, da casa, a residéncia dele, e seguiu o rumo que eles querem. Vai embora
com eles. Ndo acontece antdo nada, num vai morré, ndo. Passe o tempo que passa,
se estivere de vi pra depois visitd a familia, ele o ela, vem, vem. Se ndo fica [4 mesmo.

Sendo os encantados seres humanos semelhantes a nds, eles ndo se
confundem com os espiritos e dividem-se em encantados da mata (anhanga
e curupira) e do fundo (bichos do fundo, oiaras e caruanas). Para alguns
informantes, as oiaras também se dividem em brancas e pretas, sendo
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estas consideradas ainda mais “malinas” (malignas ou malfazejas). Além
disso, numa regiao litordnea, onde parte muito consideravel da populacao
se dedica a pesca, ndo é de estranhar a preocupacado presente com os “as-
tros”, “planetas” e “aparelhos” (satélites) que surgem no céu. Por sua vez,
vale salientar que o Sol e a Lua tém uma importancia especial, j& que sdo
capazes de provocar mau-olhado.

Embora se possa notar uma ponta de ceticismo dos mais jovens, além de
certo grau de discordancia de opinides entre os camponeses e os pescadores
praticantes do catolicismo popular e da pajelanga, na area investigada ha
uma concepgao do universo que ndo aparece desligada de suas crencas de
natureza religiosa. Para o pajé Manoel Augusto (pescador, 68 anos) também
os astros existem no astral, uma parte do mundo que fica no céu, um lugar
muito distante, acima de nossa cabega. Os espiritos maus e penitentes vivem
no “espago”, lugar que fica entre o astral e a terra: “Espirito fica no espago,
vive voando como um péssaro”. Por sua vez, em seu depoimento, declarava,
a prop6sito de se recusar a fazer o mal, usando seus poderes xamanisticos:
“Num quero que minha arma fique ardendo no inferno e me virando no
espago, ndo”. Quanto aos bons espiritos ou espiritos de luz, segundo ele:
“Deus coloca num bom lugar”.

Para o mesmo pajé, a morada dos bons espiritos é o “Reino” (céu), lugar
que fica mais acima do astral. Os seres humanos moram na terra; sendo
que “gente como nés” habita “na superficie”, ao passo que os encantados
moram “no fundo” (ele omite, no depoimento, os encantados da mata).
Para “provar” que a morada dos encantados é no fundo, Manoel Augusto
se refere a pesca de camario feita por redes de arrastdo das modernas em-
presas que, quando igadas, trazem do fundo do mar pedagos de plantas
verdes, semelhantes as que existem na terra. Nem todos os depoimentos
sdo, porém, concordantes. Ha discrepancias que vale a pena assinalar, como
no caso de um pescador de Itapud, antigo agricultor em Santa Rosa:

O espirito estd encarnado na matéria. A matéria morre, mas o espirito fica, no
morre. Eu acho que eles ficam no meio de nés. Uns dizem que sobe pro Céu e otros
dizem que fica aqui na terra, se entrosando. Eu quero acreditd mais que eles ficam
aqui mesmo. Porque, pra ficd no espaco, adonde que eles vao fica? Vai pro Céu? Eu
acho que nem todos nds temo esse poder de morrer e ir pro Céu.

Juntando os fragmentos dos depoimentos de diferentes informantes,
pajés e ndo-pajés, a despeito de alguma inconsisténcia, é possivel montar,
no entanto, uma espécie de mapa cognitivo, cuja coeréncia aparentemente
se sustenta. Esse mapa constitui, de fato, uma construgdo analitica, incapaz
de ser explicitamente verbalizado, em sua totalidade, por qualquer dos in-
formantes. Embora ele seja “desenhado” com base em diversos depoimentos
sobre as crencas, na realidade pretende ser uma espécie de montagem de
vérias concepgdes superpostas (sincréticas), como se diferentes “mapas”
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provenientes de sistemas distintos de crengas fossem representados em
papel transparente e colocados uns sobre os outros.

Em primeiro lugar, deve-se dizer que o universo surge como composto
de cinco partes distintas: o céu, o astral, o espago, a superficie e o fundo.
Nessas cinco partes (com excecado do astral) se distribuem os seres humanos
e espiritos, conforme o disposto no seguinte diagrama:

ALTO: REINO OU CEU

(Deus, anjos de Deus, anjinhos, santos, espiritos de luz)
ZONA INTERMEDIARIA:

ASTRAL

(Sol, lua, estrelas, planetas, atmosfera, “aparelhos”)

ESPACO

(Satands, espiritos maus, espiritos penitentes)

SUPERFICIE: TERRA

(Seres humanos, anjos da guarda, santos e encantados da mata)
BAIXO: FUNDO

(Encantados do fundo)

Somente alguns desses seres tém um lugar fixo, além dos seres humanos
normais: Deus, anjos, anjinhos e espiritos de luz. Essas sdo as entidades
que, com excegao dos anjos da guarda, apresentam-se numa posigdo mais
distante em relacio aos seres humanos. Os encantados, embora vivam no
fundo e na mata (no mundo da natureza), encontram-se permanentemente
em contato com os seres humanos, ao se manifestarem sob a forma humana
no mangal ou nas praias (como oiaras), sob a forma de animais (bichos do
fundo, anhanga e curupira), ou na condicdo de caruanas, incorporando-
se nos humanos durante os trabalhos dos pajés ou em outras situagoes.
Além disso, os espiritos maus e penitentes também podem “assombrar” ou
incorporar-se nas pessoas e, ainda, na condigao de “almas”, surgir em sonhos,
revelando tesouros, pedindo oragdes, missas, cumprimento de promessas
etc. Satands, por sua vez, é temido pelas tentagdes que pode provocar:

O Cruz-Credo, o Diabo, ele pediu licenca a Deus Nosso Senhor pra tom4 conta
de uma parte do mundo e Deus, sendo bom Pai, amado e bondoso, disse que néo.
Deu uma terga ... Ele faz encostar um florido num corpo humano, pra enganar uma
menina, seduzir uma esposa (pajé Ramiro, de Itapua).

Ao lado disso, pensa-se que Satands se “apodera” das pessoas que ndo
rezam, sdo rebeldes e ndo obedecem aos pais e aos mais velhos. Nao se
admite que ele possa incorporar-se diretamente numa pessoa. Isso s6
acontece com os espiritos maus (desencarnados) que sdo seus sequazes,
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por maldade e, também, com os espiritos penitentes (por incompreensao).
Por isso, admite-se que é muito mais facil afastar um espirito do corpo de
uma pessoa em que ele incorpore, caso nao se trate de um espirito mau.
Admite-se também que certos feiticeiros e feiticeiras fazem um “pacto” com
Satands, de onde lhes vem o “fado” (sdo entdo chamados de “labisénios” e
matintapereras). Também se admite que a matintaperera possa mandar seu
proéprio espirito (ainda encarnado) para perseguir e, mesmo, incorporar-se
numa vitima.

Considerando esse mapa, onde se procura resumir as concepgoes
cosmoldgicas dos atores participantes do sistema local da pajelanga e do
catolicismo popular, torna-se facil perceber porque Satands, espiritos de-
sencarnados e encantados sdo as entidades que mantém maiores relagdes
com os seres humanos normais. As linhas demarcatdrias sao ténues, é facil
o transito entre o fundo e a superficie, entre o espaco e a superficie. Satanas,
espiritos desencarnados e encantados, embora possuam seus préprios locais
de morada, também transitam livremente na superficie, em permanente
inter-relacdo com os seres humanos.

Surge, porém, ai, uma dificuldade, para aqueles acostumados a pensar
segundo categorias moldadas pela tradicao cristd que remonta ao final da
Antigtiidade e a Idade Média européia. Nessa tradigdo ndo h4, eviden-
temente, lugar para os encantados. O lugar do fundo (onde habitam os
encantados, na tradi¢do da area investigada) é ocupado, naquela tradigao
— que, possivelmente, é uma incorporagdo de uma crenga mais antiga, re-
montando pelo menos aos antigos gregos —, pelos “espiritos das trevas” ou
pelo “fogo” de Satanas. Inferno (e purgatério) se localiza nas profundezas,
ocupando um lugar simétrico e inverso em relagdo ao Reino ou ao Paraiso
Celeste. Ora, para os praticantes do catolicismo popular e da pajelanca, as
idéias de inferno e purgatério sdo incorporadas por um processo seletivo de
reinterpretacdo, mescladas a concep¢des de fundo indigena tupi e nogdes
kardecistas. Dessa forma, o inferno e o purgatério ndo podem situar-se,
de fato, no fundo.

Diante da pergunta direta a um informante sobre o lugar onde fica o
inferno, a resposta nunca é facil. Alguns preferem dizer que ndo sabem.
Outros respondem de maneira confusa:

O inferno, os passado dizia que era nos astro. Hoje em dia muitos ja dizem que
é aqui mesmo ... Otros dizem que é mesmo na atemosfera ... Espirito mau ficam no
espago, vagando, cumprindo peniténcia”. (“Marreteiro” [comprador de peixe, para
revenda], em Vigia, 36 anos.)

Embora, para muitos informantes, s6 os espiritos penitentes tenham a

7 7
possibilidade de alcangar a salvagdo, apdés cumprir sua peniténcia, alguns
deles, como o citado acima, parecem indicar uma possivel evolugdo, em que
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os proprios espiritos maus seriam capazes de transitar para a condigdo de
penitentes e, afinal, atingir a salvagdo, tornando-se, também, espiritos de luz.

E, aqui, trata-se do momento de enfrentar a dificuldade colocada pela
situagdo ambigua em que se colocam os santos no mapa cognitivo esbogado
linhas acima. Se ndo se confundem com os espiritos de luz, sendo referidos,
mesmo, em contextos e em situagdes diferentes, vale observar que, nesse
mapa, os santos aparecem em duas posi¢oes distintas. Eles estdo tanto no
céu como na terra. Ao lado disso, devo mencionar que os praticantes do
catolicismo popular fazem uma distingdo entre o “santo do céu” e suas
“semelhangas” ou imagens. Ora, o santo do céu ¢, claramente, um espirito
e, na légica das concepgdes kardecistas, poderia perfeitamente ser pensado,
também, como um espirito de luz. Nao o ¢, porém, nas concepgdes popu-
lares da area pesquisada. O santo do céu é um espirito que passou por um
processo especial de santificacdo, que o distingue dos espiritos de luz que,
por outros caminhos, atingiram a morada divina, sem um destaque especial
em sua trajetéria. Em seu processo de salvagdo ndo interveio nenhum acon-
tecimento extraordinario. Ao contrario, os santos, na concepg¢ao popular,
tiveram de passar por um processo de sofrimento, um processo extraordina-
rio, responsavel por sua santificagdo. Nao sdo, pois, simples espiritos de luz.

Além disso, eles ndo estdo presentes apenas no céu. Por meio de um
simbolismo que envolve os processos metafdrico e metonimico eles, com
suas imagens ou “semelhangas”, “deixadas por Deus na terra”, estdo também
presentes na vida dos seres humanos comuns, participando e interferindo
nessa vida, como também o fazem os espiritos que vivem no espago, ou os
encantados que vivem no fundo e na mata. Ademais, os santos possuem
uma relevancia maior do que os encantados, para os camponeses e pesca-
dores praticantes do catolicismo popular e da pajelanga, ndo sé pela area
maior de abrangéncia de seu poder, mas ainda — embora sendo entidades
homélogas — por serem “milagrosos” e, conseqlientemente, mais poderosos
que os encantados, que apelam a eles para fazer suas curas, no decorrer dos
préprios trabalhos dos pajés.

Ademais, tais crengas incluem também a nogdo de que os seres hu-
manos, vivendo na superficie terrestre, podem tornar-se encantados, caso
sejam levados para o encante, atraidos por algum dos moradores do fundo
que deles se “agrade”. Isso, evidentemente, ndo é pensado como normal,
pois o comum é que as pessoas cumpram seu destino na superficie, até a
morte, quando seu espirito se “desencarna”, passando a viver no espago,
como espirito mau ou penitente, ou no céu, como espirito de luz ou,
mesmo, como santo. Por sua vez, os processos de santificagdo e de encan-
tamento sao homoélogos, como homélogas sdo essas entidades que ocupam
posi¢oes simetricamente inversas no mapa cognitivo e no esquema cosmo-
légico dos camponeses e pescadores praticantes do catolicismo popular e
da pajelanca.
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Entretanto, a maior relevincia dos santos no esquema cosmolégico das
populagdes rurais e de origem rural do Salgado ndo é sem razdo e ndo pode
ser explicada sé pela consideragido da hegemonia que o catolicismo exerce
na regido. E que o verdadeiro destino dos seres humanos é a ligagdo com
o divino e, por isso, os encantados “desejam” desencantar-se, individual
ou coletivamente, para cumprir seu destino verdadeiramente humano,
enquanto ndo se concebe que os santos desejem deixar de ser santos, vol-
tando a sua antiga condigdo. O desencantamento coletivo dos encantados,
condigdo escatoldgica que, nos mitos e nas lendas locais, é sempre afastada
no tempo, importard uma subversdo da ordem do mundo, com o afun-
damento das atuais cidades dos homens e o afloramento a superficie das
cidades dos encantados. Desaparecerdo as mediagoes e as ambigiiidades,
e a ligacdo dos homens com o divino (num plano superior ao da natureza
e da cultura) se fard sem intermedidrios, sendo, por sua vez, inteiramente
domada a natureza.

MUDANCA IMPORTANTE: PRESENCA N
DE CARISMATICOS CATOLICOS EM POVOACAO
TRADICIONAL

A entrada dos carismaticos catélicos na povoagao de pescadores e pequenos
agricultores onde iniciei, hd 33 anos, meu trabalho de campo na microrregido
do Salgado, trouxe um impacto consideravel, observado, no campo, pela
antropdloga Gisela Macambira Villacorta, na época desenvolvendo pesquisa
para elaboracao de sua dissertagdo de mestrado, sob minha orientagao, so-
bre a atuagao da mulher na pajelanca cabocla. A povoacao de Itapua existe
na ilha de mesmo nome e pertence ao municipio de Vigia, um dos mais
antigos da area e de toda a Amazonia. A pesquisa de Villacorta prosseguiu
mais tarde, em particular sobre o tema da RCC, na mesma ilha e, como
resultado, apresentamos comunicagdo nas XI Jornadas sobre Alternativas
Religiosas na América Latina, realizadas em 2001 em Santiago do Chile e
publicamos artigo (Maués; Villacorta, 2005), no qual analisamos os impactos
dessa presenga. Algumas de nossas conclusdes surgiram, entdo, sob a forma
de reflexdes, das quais destaco a seguinte:

Uma primeira reflexdo diz respeito a conseqiiéncia evidente da introdugdo do
pentecostalismo em localidade rural (embora ja bastante influenciada pelo urbano),
anteriormente dominada por uma forma tradicional de catolicismo: trata-se de um
processo, em termos weberianos, de “desencantamento do mundo”. Isso comecou
a acontecer com a entrada da Assembléia de Deus que, durante varios anos, tentou
ali se implantar, s6 obtendo éxito mais recentemente; o mesmo certamente acontece
com a entrada da RCC, que se apresenta... como movimento dos “renovados”, em
oposi¢do aos catdlicos “tradicionalistas”. (Maués; Villacorta, 2005, p.94)
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Essa reflexdo se fundamenta em estudos anteriores desenvolvidos sobre
o pentecostalismo, no Brasil, como o de Cecilia Mariz (cf. Mariz, 1997,
p.57). Esses estudos tém mostrado a substitui¢do da grande quantidade de
seres sobrenaturais (santos, espiritos, encantados, orixas etc.) de formas
religiosas tradicionais brasileiras pelo par imensamente simplificado de Deus
e o Inimigo (demonio, Satands). Também isso tende a ocorrer, embora de
forma modificada (e atenuada), com a RCC, pois os carismaticos, como ca-
télicos, ndo chegam certamente a dispensar o culto dos santos e, sobretudo,
a veneragao a Maria. Ndo obstante, mesmo nesse caso, surge também uma
explicacdo mais simplificada para a origem dos males (doengas, infortnios
etc.), que sdo atribuidos, do mesmo modo, ao chamado Inimigo. Nessa 16-
gica, como, alids, tem ocorrido historicamente em muitas outras situagoes,
com a penetragdo de uma forma de cristianismo de carater sectario, as
entidades do pantedo de outras religides — e, no caso brasileiro, sobretudo
das religides de matriz africana —, passam a ser reduzidas a seres diabélicos.
Essa mesma constatagdo pode ser estendida a povoagao de pescadores e
camponeses objeto dessas reflexdes, como dissemos no trabalho citado:

O mesmo acontece com as entidades (encantados, caruanas) da pajelanca cabocla,
como é possivel constatar, em Itapud, ... com as interpreta¢des carismaticas para
um acontecimento de transe mistico que ocorreu em uma das reunides da RCC,
segundo relato feito por informantes de G. M. Villacorta. O processo chega a ser tdo
radical, em certos casos (fora da drea investigada), a ponto de alguns pentecostais
passarem a abominar — pelo menos explicitamente — mesmo os relatos tradicionais
das lendas ou mitos amazdnicos (cobra-grande, matintaperera, boto, curupira e
varios outros), como coisas do inimigo, recusando-se a contd-los, pois, a partir dai,
s6 desejam relatar histérias biblicas. (Maués; Villacorta, 2005, p.95)

E preciso, porém, ter cuidado para no reificar essas constatagdes, sobre-
tudo no caso da RCC que, sendo catdlica — embora também pentecostal —,
permanece, em muitos aspectos, ainda muito encantada (magificada®), além
do culto dos santos e de Maria: uma mirfade de anjos, uma quantidade
muito grande de visdes proféticas (as vezes com contetido extremamente
detalhado e complexo) e uma profusdo de elementos e de praticas ma-
gicas. A prépria Cecilia Mariz, a quem estou seguindo principalmente
nestas consideracoes, fala em encantamento e reencantamento, no caso do
pentecostalismo, e considera este, de algum modo, manifestagdo religiosa
intermedidria entre manifesta¢oes de carater magico — em que ndo se faz
uma rigida distin¢do entre o bem e o mal — e as religides propriamente

3 A expressdo “magificada” estd sendo usada com base no termo alemao Enizauberung der Welt,
utilizado por Weber, que, em geral, é traduzido em portugués como “desencantamento do
mundo”. Segundo o sociélogo Flavio Pierucci, o termo Entzauberung significa literalmente
“desmagificagio” (cf. PIERUCCI, 2004, p.282).
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éticas, como no caso do catolicismo erudito e do protestantismo histérico
(cf. Mariz, 1997, p.55-6 e 57-8).

No artigo conjunto com Gisela Macambira Villacorta que estou aqui
considerando, concluimos também com uma especulagdo sobre o futuro
do pentecostalismo (no momento representado pela Assembléia de Deus)
e daRCC em Itapud, chegando a suposicao de que estes ndo devem tender
a se tornar dominantes nessa povoagao de pescadores, nem mesmo na mi-
crorregido do Salgado — ou na Amazoénia como um todo, acrescento agora —,
mas esse ndo é o aspecto mais importante. Importa de fato considerar que
crescimentos ou decréscimos de magificagdo ou encantamento ndo tendem a
alterar substancialmente a feicdo do cristianismo implantado na regido sob
etiqueta catdlica. Em parte porque suas raizes sdo muito profundas, como
resultado de um processo que precede mesmo a chegada dos colonizadores
portugueses a regido (século XVII). Sem tentar fazer esse mergulho histé-
rico apenas sugerido, desejo, porém, no préximo item, tratar brevemente
de uma édrea préxima, outra ilha (ndo mais a pequena Itapud), mas a maior
ilha flivio-maritima do mundo, na foz do maior rio do mundo: a ilha de
Marajé (na primeira metade do século passado).

LITERATURA E ETNOGRAFIA: CATOLICISMO E
PAJELANCA ENTRE VAQUEIROS, CAMPONESES
E PESCADORES

Em outro trabalho, usando os dados de um romance de Dalcidio Jurandir,
ambientado na ilha de Marajé, romance considerado pelos criticos (entre eles
Cémara Cascudo) etnografico; e considerando, também, a minha prépria
experiéncia de pesquisa de campo na regido do Salgado, tentei construir
uma breve etnografia (ou meta-etnografia?) a respeito dos principais aspectos
religiosos daquela ilha (referentes, na verdade, sobretudo ao municipio de
Ponta de Pedras), na primeira metade do século XX. Tal tentativa, além de
uma justificativa tedrica, que estabelece um vinculo entre antropologia e
literatura (Geertz, 1978; 2005), deve-se a caréncia de estudos sobre o tema
nessa ilha,*16cus de grande importéancia para se entender tais crengas e pra-
ticas populares, ja estudadas por outros estudiosos em varias sub-regides da
Amazobnia. Dalcidio Jurandir (1909-1979) é o mais importante romancista

4 Apenas agora duas orientandas minhas de mestrado estdo desenvolvendo ou desenvolveram
trabalho de campo na ilha do Marajé: trata-se de Marinete Silva Boulhosa, que concluiu
trabalho a respeito do vaqueiro marajoara (personagem popularizado em todo o Brasil por
livros didéticos de geografia de algumas décadas atrés) e Patricia Carvalho Cavalcante, cujo
estudo se volta exatamente para a pajelanca cabocla. O trabalho de Boulhosa (2007) foi
recém-aprovado como dissertagdo de mestrado em Antropologia.
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paraense e, embora relativamente menos conhecido fora do Pard, merece
ser colocado entre os principais romancistas brasileiros.’

O romance esta cheio de referéncias as crencas e praticas que compdem
o que se chama de pajelanca rural ou cabocla. As referéncias aos elementos
que formam o mapa cognitivo dos nativos da regido, sobretudo aqueles do
interior (vaqueiros, pescadores, camponeses) — e 0s quais muitas vezes sdo
chamados de caboclos® — constituindo a visao de mundo caracteristica da
pajelanga —, estdo em todos os capitulos do livro, as vezes, quase em cada
pagina deste. Trata-se de encantados, bichos do fundo, caruanas, cobras
grandes, botos, maes dos rios, dos igarapés, flechadas de bicho, mau-olhado,
mundiacdo, desencantamento e muitos outros. Ao lado disso, a presenca
conspicua dos pajés e, sobretudo, de dois deles, uma mulher (Nha Leonar-
dina, madrinha de Orminda, esta a principal personagem do romance) e
um homem (Mestre Jesuino), cujas préticas sdo extensamente descritas.

Segundo se dizia, quem primeiro conheceu Nha Leonardina foi o boto.
Foi possuida sexualmente pelo boto, quando amarrou seu casco (pequena
embarcagdo) na aninga (vegetal que cresce no lodo do manguezal), perto
do Moirim, para esperar a pororoca, que devia estourar nas pedras. Mas,
em vez de pororoca, veio o boto e ela “fez vivenga” com ele “debaixo das
pedras onde nasce a pororoca”, o que lhe deu um grande poder: “ela foi
esposarona do bicho um verdo inteiro”. Era “mulher de acabar festa nas
fazendas, usava faca americana, dava em homem. O corpo era cheio de
tanta curva quanta curva tem o rio Arari ..., ela ndo escolhia lugar para
servir amor ao homem”.

Orminda, afilhada de Nha Leonardina, queria saber mais histérias a
seu respeito:

e um vaqueiro de voz grossa e lenta lhe contou o caso de Ramiro, tocador de viola,
violino e violdo, [que era] homem de esperar o salto da onga com o tergado na méo.
Nos fuzués do rancho botava o violino de lado, passava a rasteira nos rivais, que
se acabavam no chdo duro e ficava com a mulher que queria... Um dia reinou que
havia de acabar com a fama de Madrinha Leonardina.

— Dou-lhe s6 no pé do ouvido na sessdo. Tiro o encanto de uma vez...

Na sessdo, Leonardina, que soubera das inten¢des do vaqueiro, foi dancando
para a ilharga dele, com a faixa atravessada no corpo, o maraca, o taquari fuma-
cando. Ramiro, meio bébado, se ergue e atirou o brago... A velha, agil, desviou a
bofetada, tocou o corpo do vaqueiro com o maracé e soprou-lhe a fumaga bem no

% Dalcidio Jurandir também foi jornalista, critico literdrio e poeta. Autor de dez romances,
todos compondo um ciclo cuja agdo se passa na Amazédnia, publicados entre 1941 e 1978;
apenas um de seus romances foge a esse ciclo, tendo sua a¢do no Rio Grande do Sul. Para
uma visdo mais completa de sua obra e de sua importincia como escritor e romancista, cf.
Nunes; Pereira; Pereira, 2006.

¢ Para uma apreciagdo critica da categoria caboclo, ver, entre outros, o trabalho de Lima Ayres,
1992.

105

NEAD-Diversidade_do _campesinato_v1_(FINAL).indd 105 @ 11/9/2009 09:54:08



Catolicismo, religiosidade e cultura popular...

rosto. Ramiro sé deu foi grito, grito feio, o pessoal acudiu. Tombou mole aquele
como peixe moido. (Jurandir, 1992, p.226)

Orminda, infeliz por todas as peripécias a que tinha estado sujeita, com
a cicatriz no rosto deixada pela faca de um cearense a quem recusou, procu-
rou a madrinha Leonardina para se tratar, menos do corpo do que da alma.
A mulher mandou-a entrar no quarto e se despir. E comegou a sessdo de
consulta particular, em que a pajé/feiticeira passou a aplicar sua arte sobre
a cliente. Em outra noite Orminda participou de uma “fungdo”, trabalho ou
sessdo xamanistica de Nha Leonardina. A “feiticeira”, como diz Dalcidio:

Tremia o maracé espanado com rabo de ararauara. Nua, com a cinta no corpo
ligeiro e batido, fumava o taquari sagrado e lancava o rolo de fumaca sobre os
assistentes. Vinha a cachaga para acordar a vidéncia... O maraca chocalhava es-
tranho como cobra cascavel. A meia-noite desceu, se derramou, com a ronda dos
bacuraus sobre o sono dos campos. Madrinha Leonardina dancava e cantava [sua
doutrina], evocando caruana, a alma do fundo d’4gua que esconde no lago os bois
encantados e as vacas rainhas do pastoreio... A pajé enrolou-se toda no fumacio
que traz a misteriosa for¢a do fundo. Era o mundo do caruana onde estariam os
vaqueiros e pescadores afogados, apanhados pelas sucurijus e jacarés, as meninas
desaparecidas, as mulheres que pariram filhos de bichos e a explicagdo da feiticaria.
O mundo das tribos mortas onde, nas igacabas, os velhos pajés se encantaram.
(Jurandir, 1992, p.223)

Chamo atengdo para o fato de que Dalcidio ndo deixa de chamar Nha
Leonardina de pajé e/ou de feiticeira. Isso ndo acontece com o pajé Jesuino,
que é sempre referido como mestre. A importancia desse pajé esta também
no fato de que é o préprio Coronel Coutinho quem conduz o administrador
de suas fazendas, Manuel Raimundo, para ser tratado de uma asma por
esse curador. O pajé ndo estava ainda, mas ndo devia demorar. Entretanto,
a demora foi longa. Quando mestre Jesuino chegou, o Coronel Coutinho

Viu um homem avantajado, madurdo, cal¢a de mescla e camisa de croché, os
olhos meio murchos, o bigode meio ralo escorria pelos cantos da boca caida, e sem
dentes. Suas mios, como se fossem curtidas, eram uma obscura e rude beleza da
terra. Com a mesma voz dos vaqueiros velhos e dois matadores de onca, saudou
as pessoas presentes com um quase humilde e vagaroso “boa tarde”, inclinando de
leve a cabega. (Jurandir, 1992, p.322)

Comegou a consulta, com a apresentacdo de Manuel Raimundo, o ad-
ministrador, doente de asma, ao mestre Jesuino. O pajé mandou também
o fazendeiro entrar e perguntou pelo seu préprio filho, que era cego. Uma
mulher respondeu que este tinha ido apanhar ervas nos campos ou no mato,
o que fazia guiado por alguém, para aprovisionar o pai dos remédios com
que tratava seus pacientes. A noite comegava. “Com o anoitecer, a plana e
morena terra marajoara tinha um cheiro animal, excitante e amolecedor no
ultimo sopro do mormago.” Mestre Jesuino conversava com o doente, Ma-
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nuel Raimundo, e entdo o Coronel Coutinho se aproximou, querendo falar
sobre doengas, remédios, a possibilidade da cura da asma e, também, sobre a
lenda do lago Guajara (onde morava a moga/novilha branca encantada), com
que, “supunha, mestre Jesuino devia ter velhas e misteriosas ligagdes”. Mas
o pajé desviou a conversa para outro assunto, sem querer tratar desse lago
encantado que, segundo os vaqueiros, “tinha comunicagdo com o mar, a maré
enchia e vazava, boiavam quilhas de barcos, lemes, pedacos de velas, vozes
de afogados, bois bufavam no fundo, ninguém ousava pescar ou atravessar
a noite”. A sessdo xamanistica ou trabalho comecou as dez horas da noite,
“no copiar, sob aquele jirau onde as redes rangiam” e, nesse momento, “o
pajé deu ao fazendeiro a impressao mesma do lago” (Jurandir, 1992, p.324).

Ele atendia muitos doentes. Como todo curador que se preza, incorpora-
do por seus caruanas, realizava feitos extraordindrios, que impressionavam
a assisténcia:

Os doentes se amontoavam. Aquelas caras chupadas e, as vezes, inesperada-
mente belas carregavam-se de contrigdo e siléncio suado na sala escura sob o fumo
do taquari. Nos oratérios, os santos sufocavam. Esquecida deles, volvia-se para o
pajé aquela humanidade marajoara com todos os cheiros suados de seu trabalho,
de sua imundicie e de sua pureza. Mestre Jesuino fumava o seu cachimbo e o fumo
espalhava o cheiro de alfazema e alecrim. Uma mulher ajuntou gravetos no meio
da sala e fez um braseiro.

Mestre Jesuino, com seu cal¢do, a faixa nas coxas, saltou no braseiro e o fogo
ndo o queimou. Subia do braseiro a for¢a que o alumiava. Depois foi a toada triste,
triste, de sua invocagdo, o fazendeiro ouvira a voz do primitivo terror, do espanto
do homem diante do primeiro fogo e da sua primeira imagem informe de Deus.
(Jurandir, 1992, p.324)

Ao final da sessdo, as diferentes receitas: leite de peito para a agonizante,
puraqué seco para o corpo, banha de urubu para inchacdo na perna, emplas-
tro, purgante de mamona simples, “maca” de gado torrada, chifre de veado
moido, noz-moscada, clara de ovo, café torrado sem actcar; fomentacio
com banha de anta, banha de tartaruga, améndoa doce e alho cozido, tudo
misturado; azeite doce, banha de paca, banha de bode preto... e muito mais
(Jurandir, 1992, p.325).

NATUREZA AMAZONICA E SEMELHANCAS
CULTURAIS

E notavel a semelhanca encontrada entre as representagdes e praticas reli-
giosas e de medicina popular entre camponeses e pescadores nos diversos
lugares estudados por antropélogos, na Amazonia, em épocas mais recentes,
desde 1940, até nossos dias, e aquelas descritas por Dalcidio Jurandir para a
ilha do Marajé, no inicio do século XX (o romance terminou de ser escrito
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em 1939). Esses estudos comecaram com Eduardo Galvao e Charles Wagley,
em Gurupd, Baixo Amazonas, no final década de 1940; prosseguindo com
Napoledo Figueiredo e Anaiza Vergolino no Alto Cairari, no final dos anos
1960; com Napoleado Figueiredo, em Braganca, na década de 1970; com
Chester Gabriel nos anos 1980, em Manaus; com Déborah de Magalh3es
Lima nos anos 1990, em Coari e Tefé; com Mark Cravalho, também nos
anos 1990, no interior de Obidos; e com Gisela Macambira Villacorta, no
final dos anos 1990, em Colares e Itapud, no litoral paraense. Meus préprios
trabalhos de campo foram desenvolvidos no litoral paraense, na regido do
Salgado (incluindo Itapué e Colares), a partir dos anos 1970 (cf. Galvao,
1955; Wagley, 1956; Figueiredo; Vergolino e Silva, 1972; Figueiredo, 1976;
Gabriel, 1980; Lima-Ayres, 1992; Cravalho, 1993; Villacorta, 2000; Maués,
1977; 1985).

Tudo isso parece indicar um padrao que é seguido pelas populagdes rurais
(e de origem rural) amazonicas, o qual tem relagdes com representacdes e
préticas importadas da Europa e da Africa, desde o periodo colonial, tem
também muito a ver com a influéncia cultural indigena, sobretudo Tupi,
como é facilmente percebido. Mas tem a ver, ainda, com a natureza ama-
zbnica, suas grandes florestas, seus grandes rios, seus grandes espagos e, no
litoral, a relagdo entre as dguas fluviais, imensas, do maior rio do mundo — o
Amazonas, em cuja desembocadura estd situada a ilha de Marajé, a maior
ilha flavio-maritima do mundo, repito — e o oceano Atlantico. H4 uma
construcdo cultural prépria da Amazénia, que é influenciada, em grande
parte, por essa mesma natureza, no que se deve considerar, também, as
particularidades locais. Em nenhum outro lugar se descreve a existéncia
de uma novilha encantada, como na ilha de Maraj6, espago tradicional de
criagdo de gado na Amazoénia. E isso deve ser levado, altamente, em conta.

Assim, por sua vez, a despeito de um padrao comum, amazonico, dessas
crengas e representacdes, que nio deixa de ser influenciado, fortemente,
por elementos culturais externos, had uma construgdo local, idiossincratica,
que permite certa identidade amazénica, mas, ao mesmo tempo, em cada
area amazoOnica — como ocorre, também, no caso do Maraj6 —, ha uma
construcdo cultural particular, daquilo que Clifford Geertz chamou de
“saber local” (Geertz, 1998), que caracteriza uma identidade, uma cultura
mais particular. Uma cultura marajoara, como a que tentei mostrar com o
romance de Dalcidio Jurandir, que também nao é sé local, mas universal, e
que se relaciona com o universal pela musica e literatura, como no exemplo
bem claro que o mesmo Dalcidio nos d4, ao construir seu romance com
base no romance medieval da princesa Silvana.”

7 Esse romance medieval, bem conhecido, aparece como um acalanto muitas vezes entoado
pela mae de Orminda (esta, como foi dito, a personagem principal do livro de Dalcidio Ju-
randir). Originalmente, o romance conta a histéria da princesa Silvana, que atrai os desejos
incestuosos do pai, o qual, sendo recusado pela filha, manda prendé-la como castigo numa
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PARA CONCLUIR: “RELIGIAO” E “CATOLICISMO”
ENTRE PESCADORES E CAMPONESES NO
CONTEXTO CULTURAL AMAZONICO

A despeito do avango do pentecostalismo no Brasil e na Amazénia, o ca-
tolicismo — com sua feicdo propria, tal como aqui se constituiu — continua
sendo dominante, ainda que tenha sido nessa regido, como é bem conhecido,
que surgiu uma das igrejas mais importantes do movimento pentecostal
brasileiro. Mesmo ela, a Assembléia de Deus, ao ter sido fundada na cidade
de Belém (na Amazoénia oriental, em pleno boom do chamado ciclo da
borracha) e dai se expandido pelo Brasil, continuou tendo, por um longo
periodo — e creio mesmo que nio perdeu, apesar das mudancas sofridas
nestes quase cem anos de existéncia —, aquilo que Paul Freston chamou de
“éthos sueco-nordestino” ou o que Francisco C. Rolim caracterizou como
aspectos magicos, ligados ainda a certo background cultural do catolicismo
popular (Freston, 1994, p.112 e 117; Rolim, 1987, p.30-1).

Aisso se acrescente o que diz Pierre Sanchis, quando nos fala do desafio
pentecostal a tradicional cultura catélica brasileira, desafio, de certo modo
contraditério, ja que os préprios pentecostais incorporam muitos elementos
dessa cultura que explicitamente rejeitam:

O fenémeno pentecostal é de bom tamanho. Ele implica um desafio a uma
tradigdo cultural, precisamente porque desta tradi¢do ele sabe reencontrar algumas
das linhas mestras. O que fica é faca de dois gumes, tanto para esta cultura quanto
para ele proprio. Estamos no inicio do seu estudo, mas, dentro do campo religioso do
Brasil contemporaneo, ele esta longe de ficar isolado. E preciso continuar, por meio
dele e também ao lado dele, a detectar e a analisar, na nossa sociedade e em relacao
a sua cultura, as formas, ao mesmo tempo novas e articuladas com o antigo, que
uma modernidade “situada” impde ao fenémeno “religido”. (Sanchis, 1994, p.169)

Catolicismo dominante, portanto, mas construido culturalmente, com
especificidades préprias, em todo o Brasil e, claramente, também, na
Amazo0nia, entre populagdes rurais (camponeses, vaqueiros, pescadores)
e urbanas (sobretudo de origem rural e que também incluem pescadores).
E é para essas especificidades que pretendo chamar aten¢do agora, nesta
conclusdo. Em primeiro lugar, desejo, pois, colocar énfase sobre a maneira
como esse catolicismo se constituiu na Amazoénia, apés ter apresentado,
alguns resultados de trés experiéncias de pesquisa:

torre. Orminda é filha do todo poderoso fazendeiro Coronel Coutinho (uma espécie de
“rei” marajoara), que, no entanto, ndo conhece esse fato. O acalanto, certamente popular
na ilha do Marajé na época em que foi ambientado o romance, foi também recolhido em
outra versdo pelo folclorista Vicente Salles na ilha de Mosqueiro, no estado do Para, que
fica do outro lado da baia do Marajé (SALLES, 1992, p.375).
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1) o mapa cognitivo, no plano das representacdes populares, que busca
retratar a visdo de mundo religiosa de populagdes rurais e de origem
rural na microrregido do Salgado, partindo do estudo de uma povoa-
cdo de pescadores no litoral paraense, mas que expressa bem — em
sua particularidade — uma concepc¢do bastante tipica dessa regido
brasileira;

2) o choque dessa concepgdo ou visdo de mundo e do éthos corres-
pondente a ela com a penetracdo do pentecostalismo e, mais parti-
cularmente, com o pentecostalismo catélico da RCC, a despeito de
certas aproximagdes e recorréncias, no plano das incorporagdes (por
espiritos e outras entidades) e do éxtase;

3) e, finalmente, um breve retrato dessa mesma concepgao tal como se
apresentava em uma area préxima — a ilha de Marajé — hd quase um
século, com breve mergulho num passado um pouco mais distante,
pela experiéncia e sensibilidade de um romancista local de projecdo
nacional.

Essas trés experiéncias podem contribuir para um debate fecundo a
respeito das categorias “religido” e “religiosidade”, num contexto especifico
da Amazdnia brasileira, onde estdo presentes ndo sé as tradi¢oes indigenas
(sobretudo dos antigos tupinambas), mas também dos descendentes de es-
cravos de origem africana que trabalhavam em plantacdes e fazendas de
gado e, obviamente, dos antigos colonizadores portugueses, que para ali
transplantaram as tradi¢des do catolicismo medieval ibérico, desde o inicio
da colonizagao européia (a partir do século XVII).

Esse catolicismo mantém sua identidade, sendo possivel sua existéncia
exatamente como catélico, no interior de caracteristicas especificas dessa
configuragdo religiosa que se constituiu exercendo sempre a virtude do
encompassamento, da inclusdo. E numa forma de existéncia em que a dis-
tingdo e a oposigdo entre o erudito e o popular (a construgdo cultural mais
especifica do leigo) ndo deve se opor radicalmente aquela do sacerdote.
De tal sorte que o catolicismo popular (no sentido daquele que é praticado
pela maioria), apesar de permanecer em oposicado ao catolicismo “oficial”,
mantém também, com ele, uma relacdo de complementaridade. Temos ai
uma relagao que é de permanente tensao — e muitas vezes de conflito —, mas
de uma espécie de tensdo constitutiva, pois é ela justamente que permite
a existéncia dessa forma de religido que, no interior do cristianismo, pode
chamar-se de catdlica (no seu sentido préprio de universal).

O exemplo da Amazoénia €, pois, aqui trazido em consideragdo justa-
mente para permitir entender essa constru¢do cultural de um catolicismo
que, na sua faceta “popular”, pode incluir, sincreticamente, outras formas
de construcdo cultural de cardter mégico-religioso. O catolicismo medieval
ibérico transplantado para o Brasil e para a Amazonia era ja, claramente,
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uma construcgdo sincrética, ndo sé nas representagdes e praticas trazidas
pelos colonos (a maior parte de origem rural), como também pelos préprios
sacerdotes (seculares e religiosos). Nele se incluia, por exemplo, a tradicao
popular de personagens (principes, princesas, reis) encantados e, mais
particularmente, a lenda famosa e de carater quilidstico do rei Sebastido,
exatamente num momento em que Portugal se encontrava sob dominio es-
panhol (a idéia da volta ou do desencantamento do rei famoso estava muito
presente no final do século XVI e no inicio do XVII, quando se completou
a conquista portuguesa do litoral nordestino e se iniciou a colonizagdo da
Amazoénia). Essa nogdo, juntando-se com tradigdes indigenas tupis e afri-
canas, certamente contribuiu para a constitui¢do da crenga nos encantados
ou bichos do fundo, tipica da pajelanga cabocla, em que personagens como
Cobra Norato (uma “cobra grande”, portanto, encantada) se juntam com a
figura do rei famoso, a quem se atribuem filhas (princesas também encan-
tadas que, eventualmente, podem receber os nomes de personagens de um
pantedo de matriz “africana”: Jarina, Mariana e Erundina, mas que também
sdo vistas como “turcas”). E, por sua vez, para o catdlico popular do interior
da Amazoénia (e mesmo para um numero bem consideravel de citadinos),
essas representacdes ndo colidem com a afirmacdo de uma identidade
catdlica que, no entanto, pode ser transmutada, em outros contextos, para
assumir outras formas identitarias: de praticante da pajelanca, da mina, da
umbanda ou mesmo do espiritismo (inclusive o kardecista).
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