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APRESENTACAO

esafiar-se a construir repertérios de termos, vocabulos, verbetes e conceitos oriun-
dos de territérios geoculturais amazonicos e pan-amazonicos onde se forjam ou-
tras narratividades da vida sociopolitica brasileira que possibilitam modos singu-
lares de comunicagao entre o local e o global requer afundar-se em experiéncias de variados agentes
historicos que produzem, convivem, lutam, resistem e constroem a existéncia material e simbdlica em

espacos da diferenga a partir dos marcadores da lingua.

Para isso, ¢ preciso interrogar sobre quais “ruinas de memorias” gramaticais “a civilizagao
ocidental e seus aliados internos” edificaram a constru¢ao de linguas hegemonicas, soterrando ou se-
cundarizando nomeagdes outras, percep¢oes ou sentidos outros dos modos de pensar/sonhat/falar de
grupos humanos constituintes de suas margens e bordas, lugares de vida em sua esséncia.

Apreender a lingua e o exercicio da linguagem historicamente localizados como pratica de
um “pensamento de fronteira ou epistemologia de fronteira”, nos moldes do que foi proposto por Mig-
nolo, ou um “pensamento arquipélago”, nos moldes do que foi proposto por Glissant, emerge como
“uma safda para evitar tanto o fundamentalismo ocidental quanto o nao-ocidental” e, a0 mesmo tempo,
ajuda a tragar processos comunicacionais que possam desvelar a dominagao e ajudar a tecer caminhos
para a autodeterminagao de povos e culturas marginalizados pela arma da palavra dos donos do poder e
da linguagem colonizatéria.

Nessa direcdo, este terceiro volume de Uwa’kiirii — Dicionario Analitico abre espacos
para ampliar seu acervo de verbetes com a colaboracao de autores das Amazonias e de outros Brasis.
Muitos dos verbetes fazem parte de dominios da lingua portuguesa, mas seu conteudo traduz esforgos
de pesquisadores e professores que compartilham saberes de diferentes grupos sociais, traduzidos em
argumentagoes talhadas por cada colaborador para desenvolver a historicidade e os sentidos dos verbetes,
centralizando uma gramatica dos modos de viver, lutar, resistir, negociar, cooptar e seguir adiante dessas
gentes que insistem em nao sucumbir diante da razao cartesiana que os coisifica e desqualifica.

Assim, os verbetes aqui reunidos conformam um palimpsesto de textos e vozes capazes
de rearticular outros saberes-fazeres, memorias e praticas culturais que, para utilizarmos as palavras de
Boaventura Santos, foram tornadas “incomensuraveis e incompreensiveis por nao obedecerem nem aos

critérios cientificos de verdade nem aos critérios dos conhecimentos reconhecidos como alternativos”.

AGENOR SARRAF PACHECO
GERSON RODRIGUES DE ALBUQUERQUE
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AGROECOLOGIA

groecologia pode ser entendida como um termo que, embora para a academia ex-
presse um carater polissémico, tem sido utilizado pela sociedade civil como novas
formas de relagdes entre humanos e natureza. Pode-se adiantar que sintetiza uma
nova consciéncia sobre o papel da humanidade junto ao planeta, buscando uma indissociabilidade entre:

ciéncia, pratica e movimento social.'

A ideia central é apresentar elementos que explicitem os principios que estao contidos na
complexidade deste verbete, sem buscar um conceito geral. Em sintese, Agroecologia pode ser repre-
sentada por alguns principios essenciais, como: “Co-evolu¢ao”; “Autonomia”; “Diversidade com In-
tegracao”’; “Protagonismo Social”; “Resiliéncia como sustentabilidade™; o da “Construcio Coletiva e
Democratica de Conhecimentos”.

A Agroecologia como Pratica de relagdes socio-produtivas, ou seja, dentro de uma relagao
co-evolutiva entre humanos e destes para com a natureza, que existe ha milénios, sendo que as relagdes
sociais nao estdo desligadas do meio natural e evoluem de forma imbricada. Por sua vez, a Co-evolugao
¢ considerada como um dos principios fundamentais da ideia-for¢a que traz o termo Agroecologia,
buscando essa reconexao entre humanos, o planeta e todo o cosmos. A pratica Agroecolégica sempre
esteve presente ¢ se expressa nas relagoes estabelecidas entre populacdes tradicionais (algumas tidas
como primitivas e outras reconhecidas até os dias de hoje como contemporaneas) e os elementos naturais
(flora, fauna, rios, mat, etc.), compondo assim uma perspectiva “#na” de Natureza.” Nesse sentido, voltar
a pensar os humanos como parte da natureza ¢ reavivar a no¢ao de “Bem Viver” da Amazonia andina,
representada em uma nog¢do de Co-evolucio proposta pela perspectiva agroecoldgica.*

Nas sociedades contemporaneas, muitas formas de produzir alimentos tém sido influencia-
das pelo modelo agroindustrial (de controle, simplificacao e de aceleragao artificializada da natureza).
Porém, em logicas familiares que se mantém com caracteristicas de autoconsumo (autonomia familiar ou

comunal) via praticas de baixo grau de artificializacdo da natureza (principios da diversidade e integragao;

1 Petersen, Dal Soglio e Caporal, a construgio de uma ciéncia a servico do campesinato, 2009; Wezel e Soldat, A quantitative and qualitative
historical analysis of the scientific discipline of agroecology, 2009.

2 Aqui se adapta uma nogio sécio-ecoldgica de resiliencia com base em ideias de Gliessman (2001) e Ploeg (2008). Sustentabilidade ¢ um
estado em que os sistemas vivos dependem diretamente da diversidade e integracdo de seus elementos constitutivos (complexidade), se
superando crises e se reinventado constantemente nas relacées com seu entorno. Pensando em légicas produtivas, quanto menos simplificado
for um sistema produtivo, maior sua capacidade de existir ou maior sua sustentabilidade.

3 Leff, Agroecologia e saber ambiental, 2002; Leff, Racionalidade ambiental, 2006; Gongalves, Filosofia da natureza, 2000.

4 Leff, Racionalidade ambiental, 2006; Acosta, El Buen Vivir como alternativa al desarrollo. Algunas reflexiones econémicas y no tan
econodmicas, 2015.

5 Odum, Ecologia, 1977; Mazoyer e Roudart, Histoire des agricultures du monde: du néolithique a la crise contemporaine, 1997; Ehlers,
Agricultura sustentavel, 1999; Gliessman, Agroecologia, 2001; Altieri, Agroecologia, 2002; Altieri, Colheita fatal, 2012.
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co-evolugao); entre outras, tem-se garantido um certo grau de resiliéncia e, consequentemente, um estado
de sustentabilidade superior as l6gicas de monocultivo em grande escala.

Como afirmou Ploeg,® os verdadeiros protagonistas do fenémeno socioambiental contem-
poraneo de revitaliza¢do da vida no campo siao os camponeses do século XXI, pois ainda resguardam os
principios agroecologicos, enfrentando as “contradi¢des” intencionalmente inseridas pela logica indus-
trial (capitalista) de producdo.” Além de sua intengdo de um Bem Viver nos seus territorios, este novo
camponeés reconstroi (ressignifica; reinventa) relaces sociais, culturais, economicas etc. dentro de rela-
¢Oes com espacos urbanos, rompendo com a visdo setorial (rural x urbano).?

Em suma, baseadas em praticas menos artificiais para com a biodiversidade natural, as 16gicas
familiares ndo se encerram no projeto familiar (individual). No contexto de sociedade atual, estas depen-
dem de relagdes com o entorno e mercados, mas sem comprometer sua autonomia enquanto camponés.’
E, para tanto, necessitam ganhar também escala, porém de forma distinta a que o modelo agroindustrial
determina. Ao invés de concentrar terra e restringir a diversidade de espécies, as 16gicas familiares se for-
talecem construindo coletivos menos dependentes (associagdes, cooperativas, etc.) e construindo novas
relagbes socioecondémicas. Mantendo, assim, seus principios agroecolégicos fundamentais e recriando
movimentos sociais (campof3acidade), capazes de propor solu¢oes em escala territorial.

A Agroecologia como Movimento é uma nog¢ao fundamental para a compreensao da im-
portancia deste verbete, especialmente, na América Latina. Seja como “bandeira de luta” para uma nova
Politica Publica ou mesmo como um novo caminho de sociedade mais sustentdvel.'” Trata-se aqui de
uma contracorrente social, proativa, que compreende a Agroecologia como um caminho de ressignifi-
cagdo de relacGes sociais, produtivas, culturais, etc. Porém, espera-se que o mesmo nao se confine em
padronizag¢Ges universais, mantendo-se em uma contraposi¢ao legitima ao atual modelo de sociedade
urbano-industtial de consumo."

Em concordancia com Ploeg e Silva,'? percebe-se que a ideia de Agroecologia também ganha
forca como uma critica a padrdes conceituais impostos pelos termos “Progresso” e “Desenvolvimento”,
que refor¢am premissas de uma perspectiva Eurocéntrica de sociedade, sendo balizada pelo Apropriacio-
nismo, Cientifizacao e Controle.”” Os debates publicos sobre Agroecologia denunciam que reforcar subli-
minarmente ideias de colonialidade do “ser” e do “saber” ja ndo fazem sentido para significativa parcela
da sociedade marginalizada e/ou a margem do dito desenvolvimento, limitado a dimensao econ6émica, ou
melhor, a um simples crescimento econémico.

A Agroecologia como uma reagao da sociedade civil organizada, com sua génese no campo,
pode também ser explicada como resposta a sistematica marginalizagao das l6gicas familiares de produ-
¢ao (légicas com principios camponeses), invisibilizadas no Brasil durante o periodo da ditadura militar
(1964-85), através da imposicao do modelo de produgio agroindustrial (monocultivos em grande escala e
uso intensivo de insumos quimicos).'* Porém, apds a abertura democritica, no inicio da década de 1990,
algumas politicas de democratizagao dos meios de produgao, potencializaram e proporcionaram visibili-
dade para mobilizagoes sociais de dendncias de conflitos socioambientais e proposi¢oes de agdes regio-

nais de fortalecimento de légicas produtivas familiares.”” Tal protagonismo social das 16gicas camponesas

6 Ploeg, Camponeses e impérios alimentares, 2008.

7 Silva, A abordagem sistémica na formacao do agrénomo do século XXI, 2011; e Barros e Silva, Aproximagdes sobre saberes amazonicos
como esséncia do desenvolvimento sustentavel nos trépicos, 2013.

8 Favareto, Paradigmas do desenvolvimento rural em questio, 2007.

9 Ploeg, Camponeses e impérios alimentares, 2008.

10 Petersen, Dal Soglio e Caporal, a construcdo de uma ciéncia a servico do campesinato, 2009.

11 Silva, O papel didatico da crise da agricultura moderna para a compreensio da ascensio de um enfoque agroecolégico, 2012.

12 Silva, O dia depois do desenvolvimento, 2014.

13 Aideia de universalizacio do conhecimento cientifico como o tnico saber valido através da simplificacio de processos e relagdes; controle
econémico, social e ambiental. Ver Quijano, colonialidad del poder y clasificacién social, 2000; e Silva, O dia depois do desenvolvimento,
2014.

14 Ehlers, Agricultura sustentavel, 1999.

15 Petersen, Dal Soglio e Caporal, a construcdo de uma ciéncia a servico do campesinato, 2009.
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também foi observado em escala mundial por inimeras publicagdes cientificas, como a de Gliessman,
Moreira e Carmo, Ploeg, Wezel e Soldat, entre outras.'s

Em termos de denuncias, muitas reagdes da sociedade civil organizada estao diretamente
ligadas a impactos devastadores ligados ao modelo unico da agricultura moderna (monocultivo com
insumos quimicos) e a preocupagido com uma efetiva producao de alimentos saudaveis. Campanhas na-
cionais como a de combate ao uso de agrotoxicos e transgénicos;!” os movimento feministas cujo lema
tem sido “Sem feminismo ndo ha agroecologia”,' evidenciam que a Agroecologia se tornou uma
potente “bandeira de luta social” capaz de aglutinar campo e cidade; saber académico e nao académico;
periferias e centros urbanos, entre outros, na busca de direitos sociais e na cobranga proativa dos deveres
do Estado.

No caso brasileiro, os movimentos agroecologicos tém sido gestados ha mais de trés déca-
das.” Muitas experiéncias de praticas agroecoldgicas — tanto produtivas quanto organizacionais — vém
sendo consolidadas e sistematizadas pela agricultura familiar e suas representagcdes em estreito dialogo
com comunidades académicas. E nesse processo de convergéncia entre pratica, movimento e ciéncia, a
Articulacdo Nacional de Agroecologia (ANA) foi criada e é referéncia em processo deconcepe¢ao e/ou
animacio de verdadeiras redes agroecoldgicas, regionais e nacionais.”

Também se faz importante destacar o papel da Associacao Brasileira de Agroecologia (ABA),
criada em 2003 e forte brago de didlogo entre academia, organizac¢Ses da sociedade civil (campo e cidade)
e demais parceiros que apoiam e animam dialogos e construgdes coletivas de conhecimentos agroecolo-
gicos, sejam eles praticos, académicos ou diretrizes para politicas publicas. Como exemplo, vale destacar a
criagao recente de Redes (RNEAs) e Nucleos de estudos em Agroecologia (NEAs) enraizados em todas
as regioes do Brasil, gestados e animados por instituicdes publicas e organizac¢oes da sociedade civil, aju-
dando em processo de formagao, pesquisa, assessoria técnica, praticas agroecologicas, etc., mais proximas
as demandas da agricultura familiar brasileira.”!

A Politica Nacional de Agroecologia e Producao Organica (PNAPO, 2013) ¢ uma materia-
lizagdo do sucesso de uma construgio democratica de Politica Puablica estruturante, gestada pelo movi-
mento nacional de agroecologia, diferenciando-se de muitas politicas de carater pouco participativo. Se
fosse aplicada tal como foi concebida, a PNAPO apontaria uma possibilidade de indissociabilidade entre
pratica, ciéncia e movimento, proposta pela perspectiva agroecoldgica.

Outras iniciativas marcantes que a institucionaliza¢ao do movimento agroecolégico tem ex-
petimentado sio os processos de formacio sistémica, em todos os niveis de educacido.”? A ideia de edu-
cagao (formal e informal) em Agroecologia nasce numa perspectiva de dialogo de saberes e entre campo
e cidade,” apontando processos auténticos de constru¢io coletiva e democritica de conhecimentos, ani-
mados em espagos como os NEAs e suas redes.

Portanto, pensar Agroecologia como um movimento social democratico e inclusivo, deman-
da da academia uma nova episteme e expoe a atual crise cientifica, onde grande parte dos pesquisadores
continua refor¢ando o atual modelo de produgao e consumo. Contudo, crescente parcela da academia ja
nao encontra coeréncia nas abordagens meramente disciplinares. E a ciéncia? Como vem internalizando
a perspectiva agroecologica que pulsa nos campos que ainda cultivam alimentos saudaveis e vidas? Como

a academia dialoga com as demandas da sociedade contemporanea (campofBacidade) que lutam por cida-

16 Gliessman, Agroecologia, 2001; Moreira e Carmo, Agroecologia na constru¢ido do desenvolvimento rural sustentavel, 2004; Ploeg,
Camponeses e impérios alimentares, 2008; Wezel e Soldat, A quantitative and qualitative historical analysis of the scientific discipline of
agroecology, 2009.

17 Rigotto, Agrotdxicos, trabalho e saude, 2011; Carneiro, Dossi¢ Abrasco, 2015.

18 Carta Agroecoldgica, 2018.

19 Wezel e Soldat, A quantitative and qualitative historical analysis of the scientific discipline of agroecology, 2009.

20 Petersen, Dal Soglio e Caporal, a construcio de uma ciéncia a servico do campesinato, 2009.

21 Silva, Sousa e Assis, A educacio supetior e a perspectiva agroecoldgica, 2017.

22 Silva, Sousa e Assis, A educacio supetior e a perspectiva agroecoldgica, 2017.

23 Jacob, Agroecologia na universidade, 2016; e Amancio, Aguiar e Almeida, Primeiras palavras, 2017.
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dania e pela democratizagao economica, social e ambiental? Quando a ciéncia reconhecera o verdadeiro
valor do saber pratico contextualizado e o papel de protagonismo da sociedade civil?

A Agroecologia como Ciéncias urgiu ha varias décadas (desde 1920), mas fortemente “enla-
cada” em uma episteme disciplinar (como uma fusio entre Agricultura e Ecologia).** A partir de entio,
sua mobilizagdo vem se dando de forma evolutiva e a disciplina vai dando lugar a perspectiva interdiscipli-
nar, ampliando sua escala de apreensio (da parcela cultivada até os sistemas alimentares), deixando assim
de ser uma abordagem puramente cartesiana, para um enfoque interdisciplinar e sistémico® Porém, cabe
salientar que essa mudanga nao esta ocorrendo de forma pacifica e nem passiva. Nao se trata de mera re-

futabilidade de teses disciplinares (uma mudanca por adi¢do), como pensava Popper,*

pela simples razio
de que a crise esta no préprio paradigma disciplinar.

Percebe-se que, por sua origem ser fortemente marcada por campos especificos de conheci-
mento (bioldgicas e agrarias), a ideia-forga de Agroecologia, pelo menos entre a maioria dos académicos,
ainda é pouco operacional nos demais campos disciplinares. Com isso, o debate agroecolégico amadurece
mais nos espagos de debates supra-académicos ou em algumas tentativas inovadoras de um possivel e
necessario dialogo entre ciéncia e praticas agroecologicas populares.

Para compreender a atual dificuldade que a ciéncia tem em acompanhar esse caminho inter-
disciplinar e multidimensional, proposto pela Agroecologia, faz-se necessaria uma rapida contextualiza-
¢ao do papel que a ciéncia assumiu na concep¢ao da sociedade ocidental (dita moderna), especialmente
sobre as relagdes entre sociedades e delas para com a natureza. A atual concepg¢ao de sociedade urbano-
-industrial de consumo vem sendo imposta ao mundo ha alguns séculos. Desde a emergéncia do protago-
nismo do saber cientifico normatizado por Descartes, a ciéncia passou a determinar as grandes regras das
relagoes entre os humanos e desses para com a natureza.”” Porém, essa relagio passou a seguir um tnico
padrao — um conceito ou modelo geral de regras com eficiéncia produtiva comprovada cientificamen-
te. E, com base na visio mecanicista do mundo, se imp06s uma tnica maneira de produzir via controle,
simplificacdo e artificializagao das rela¢Ses sociais e com a natureza, agora denominada simplesmente de
“recursos naturais”. Ndo é por acaso que compreender o papel da ciéncia na producdo de alimentos é
fundamental *®
Pode-se considerar que outro grande marco historico do atual padrdo homogeénico (simplifi-
cado) dos processos produtivos advém do petiodo Pés-Segunda Guerra Mundial,” através da imposicio
do modelo de sociedade de consumo e producio em grande escala dos Estados Unidos da América
(I6gica capitalista). Modelo este que demonstrou fragilidade socio-ecolégica e econémica antes de uma
década de vida.

O que é chamado hoje de agricultura moderna foi concebido e é reforcado dentro do para-
digma disciplinar da ciéncia ocidental. As premissas de objetividade, estabilidade e simplificacdo sao os
pilares da atual sociedade e, consequentemente, principais responsaveis pela atual crise generalizada em
que a sociedade mundial se vé mergulhada. O controle do tempo da natureza e das diversidades de suas
peculiaridades de biomas (populagoes humanas, fauna, flora, clima, solos, rios, mares, etc.) é uma pre-
missa fundamental da ideia de controle e modernizagao dos processos produtivos. Porém, seus impactos
sociais e ecoldgicos sao tratados como meras “externalidades” do mercado e, portanto, subalternos a

Otica econdmica.’!

24 Bensin, Agroecology as a basic science of agticulture, 1938; e Jacob, Agroecologia na universidade, 2016.

25 Pinheiro, O enfoque sistémico e o desenvolvimento rural sustentavel, 2000; Pinheiro e Schmidt, O enfoque sistémico e a sustentabilidade
da agricultura familiar, 2001; e Wezel e Soldat, A quantitative and qualitative historical analysis of the scientific discipline of agroecology,
2009.

26 Popper, A légica da pesquisa cientifica, 2001.

27 Silva, O dia depois do desenvolvimento, 2014.

28 Florit, A reinvencao social do natural. Natureza e agricultura no mundo contemporaneo, 2004.

29 Silva, O dia depois do desenvolvimento, 2014.

30 Carson, Primavera silenciosa, 2005.

31 Alier, O ecologismo dos pobres, 2007.
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A propria nogao moderna de “desenvolvimento” tem sido a grande parceira da ciéncia (e
vice e versa) no exercicio de uma hegemonia economica, politica e, por rebatimento, social e ambiental.
Porém, a ideia de desenvolvimento ainda mantém suas premissas ligadas umbilicalmente a relagdes hie-
rarquicas, conflituosas e excludentes, fundadas nas bases do Iluminismo francés, racismo, imperialismo e
colonialismo, entre outras formas menos universais de podet e controle social.?

33 essa crise iniciou com a teoria de rela-

Para autores ditos pds-positivistas, como Santos,
tividade, de Albert Einstein; pelas teses de Heisenberg e Bohr sobre o principio da incerteza e nao
neutralidade da ciéncia; com os Teoremas de Go6del, sobre a impossibilidade e limites da matematica e
se sofisticou através da microfisica de Ilya Prigogine, via teoria das estruturas dissipativas e principio da
ordem através de flutuagdes. Em outras palavras, essa crise é confirmada pela propria ciéncia. Contudo, a
mesma ainda busca manter sua hegemonia através da sofisticagao tecnolédgica do atual modelo de contro-
le, simplificagao e artificializagdo da natureza e, assim, marginalizando os movimentos multidimensionais
consolidados pelo debate agroecolégico contemporaneo.™

No fundo, a Agroecologia desnuda essa crise evolutiva do atual paradigma cientifico, numa
perspectiva da teoria Kuhniana, ou seja, de uma verdadeira revolugio paradigmaética.” Em outras palavras,
a ressignificagdo da Agroecologia como ciéncia representa uma busca critica de mudanca da episteme he-
gemonica (cartesiana) para um paradigma mais sdcio-ecologico, estando o viés tecnologico submetido a
uma perspectiva mais multidimensional que meramente de dependéncia economica.

Muitos eventos demonstram anomalias no paradigma cartesiano, como: o crescimento das
dicotomias interpretativas; inversao de premissas; mais subjetividade na leitura de fendmenos sociais;
recusa a ideia de neutralidade cientifica, posto que pesquisador e pesquisado se tornam sujeitos do pro-
cesso de producao de conhecimentos; respeito a complexidade dos fenémenos (holismo e sistemismo),
etc. Todo esse “caldo” de mudangas catalisa a constru¢ao de novas bases teérico-metodoldgicas e tece
caminhos para o dialogo entre saberes e diversidade.

A dificuldade da revolugdo paradigmatica de Kuhn reside na nossa propria formacao aca-

démica. Somos produto do processo que criamos,®

ou seja, tentamos construir uma nova percep¢ao de
mundo e de sociedade com conceitos gerais e cativos ao olhar compartimentalizado. Para ilustrar, ainda
mobilizamos conceitos disciplinares como: resiliéncia; co-evolu¢ao; entropia; eficiéncia, eficacia, equili-
brio, etc. para explicar fenémenos supradisciplinares ou, no limite, exercitamos nog¢des multi ou interdis-
ciplinar para apontar os limites de método. E como romper com um método universal e simplificador?
Como dar diversidade a ciéncia? Como humanizar a academia?

Uma pista possivel de um novo paradigma pode ser observada em reflexbes como as de
Sevilla,”” Sousa e Martins,” entre outros, a0 proporem uma ciéncia agroecolégica como um processo
dialégico entre o saber popular (racionalidade camponesa).”” O desafio é dar ao olhar cientifico outras
percepcdes da realidade com seus fenomenos complexos — relagoes imbricadas entre sociedade e nature-
za — dentro de uma “teoria agroecoldgica” que estabeleca conexdes entre saberes.*

Portanto, o termo europeu “Agroecologia” parece se tropicalizar, apontando para uma com-
preensao necessaria e de ordem mais complexa entre as relagoes sociais e para com a natureza, mantida

pela indissociabilidade entre saberes praticos, conhecimentos académicos e forte protagonismo social.

32 Alvares, Dicionirio do desenvolvimento, 2000.

33 Santos, Um discurso sobre as ciéncias, 1987.

34 Altieri, Colheita fatal 2012.

35 Kuhn, A estrutura das revolugdes cientificas, 1995.

36 Esteves de Vasconcellos, Pensamento sistémico, 2002.

37 Sevilla, la agroecologia como marco teérico pata el desarrollo rural, 1997; e Sevilla, Agroecologia y desarrollo rural sustentable, 2000.
38 Sousa e Martins, Construgio do conhecimento agroecolégico, 2013

39 Chayanov, La organizacién de la unidad econémica campesina, 1974; e Ploeg, Camponeses e impérios alimentares, 2008.

40 Toledo, A Agroecologia ¢ uma revolugio epistemoldgica, 2016.
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Porém, na América Latina, a nogao cosmolodgica do “Bem Viver”, identificada em ambientes populares
de resgate dos saberes indigenas tradicionais,” nos permite imaginar que, naturalmente, caminhara como
uma no¢ao mais completa que Agroecologia. Uma nova ciéncia com base na Construcao Coletiva ¢ De-

moctritica de Conhecimentos. A ciéncia dos trépicos, do calor e do respeito aos tempos da natureza.*
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ALTERIDADE

omo pensar o Outro? Uma vez mais essa indagacio é antes o desejo de que uma

certa tensao filosofica se instaure do que a necessidade imediata de um retorno para

aquilo que, sabemos, nao encontra alfvio em qualquer que seja a sua resposta. A per-
gunta, organizada por Roland Barthes em Como viver junto, é antes de tudo uma pergunta sobre como se
percebe o Outro, se convive com o Outro, uma pergunta sobre o mundo e, em um nivel cada vez mais
micropolitico, uma pergunta sobre a na¢ao, sobre as nossas diferengas, sobre “mim”. Na impossibilidade
de fechamento da questio, o que entendemos é que a alteridade foi e é um exercicio de suplemento (de-
sejamos o Outro nao por dependéncia, mas pela vontade de ser atravessado por ele) dos nossos proprios
paradigmas de vida. A alteridade altera a conta do que somos. Todorov foi assertivo ao compreendet,
lendo os diarios de Cristévao Colombo, que o ndo entendimento deste sobre os indigenas incorreu em
um grande equivoco nao sé nos termos da tradu¢ao de um modo de aparecer da cultura dos povos origi-
narios daquilo que um dia viria a ser a América, como na propria maneira de sobrepor seu gesto narrativo
pela légica de redugao do Outro, um gesto de superioridade ainda hoje empregado contra tais povos, mas
contra, também, outros tantos grupos colocados em situacao de uma vulnerabilidade que se intensifica
todos os dias. Contraditoriamente, quando nego o Outro, nego a mim. No Dicionario Houaiss, temos
que a alteridade é o “carater ou estado do que ¢é diferente, distinto, que é outro. Que se opde a identidade,
ao que ¢ proprio e particular [...J; condi¢ao ou caracteristica que se desenvolve por relagoes de diferenca,
de contraste”.! F essa oposicio a identidade e ao particular que deve ser entendida aqui ndo como recusa
ou negacao de si, mas a presencga desse contraste como solidariedade absoluta a outras formas de vida. A

solidariedade seria, assim, a no¢ao aguda de uma igualdade. Uma igualdade na diferenca.
ALTERIDADE INDIGENA

Quem talvez mais tenha operado dentro da légica da diferenca, no Brasil, até onde se sabe,
foram os povos Tupinamba da Costa Brasileira. Faz-se evidente: o entendimento acerca da compreensao
dessa diferenca nao pdde ser alcangado pelos cronistas dos 1500/1600, mas pela percepcio contra colo-
nial de Eduardo Viveiros de Castro, que ao ler os religiosos e marinheiros viajantes que davam noticias
do Novo Mundo, consegue visualizar em sua pesquisa o eixo de uma repeti¢ao sobre a antropofagia ritual
que fornece um modelo sobre como perceber o inimigo: “Guerra mortal aos inimigos e hospitalidade
entusiastica aos europeus, vinganca canibal e voracidade ideolégica exprimiam a mesma propensao e o

mesmo desejo: absorver o outro e, neste processo, alterar-se”.> E que para os nativos, elucida Viveiros de

1 Houaiss, Disponivel em: https://www.dicio.com.br/alteridade/. Acesso em: 28 out. 2018.
2 Viveitos de Castro, O marmore ¢ a murta, 2002, p. 207.
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Castro, 0 que estava em questao era a “afinidade relacional” e ndo a “identidade substancial”.” Isso explica
a entrega aparentemente docilizada dos indigenas aos estrangeiros — como se vé na carta de Pero Vaz
de Caminha e em outros textos quinhentistas —, assim como a entrega a morte — sem hesitagoes, diga-se
de passagem — na antropofagia ritual. Nos dois casos, os indigenas estavam interessados em conhecer
outros mundos, em relacionar-se com a mente do Outro, isso, assim entendido, sem que se precisasse
necessariamente abdicar de nada, ja que a légica da alteridade nao pressupoe exclusao. Se parece confuso
esse “desejo de ser o Outro”, “segundo os proprios termos”, para aqueles que creem na identidade subs-
tancial — isto ¢, na crenc¢a de um unico jeito de perseverar em sociedade —,*o mesmo se deve ao fato de os
nativos nao terem, ainda, passado pela coloniza¢ao de seus desejos.

Como “metamorfoses ambulantes”, para usar a expressao de Raul Seixas, os corpos dos na-
tivos eram como um circuito rizomatico, prestes a se ligarem a tudo, mas sem nunca se afastarem de si.

Essa imagética ¢ de dificil imaginagao, pois eram a propria ideia daquilo que poderiamos vir a ser:

escrever por intermédio de slogans: faca rizoma e nao raiz, nunca plante! Nao semeie, pique!
N3o seja nem uno nem multiplo, seja multiplicidades! Faca a linha e nunca o ponto! A velocidade
transforma o ponto em linha! Seja ripido, mesmo parado! Linha de chance, jogo de cintura, linha

de fuga. Nunca suscite um General em vocél®

Deixar as linhas de fuga da identidade como que “soltas”, ou em um modo de curto-circuito,
parece ser a melhor alternativa para nao se cair na armadilha do uno. Se a economia de vida dos autéc-
tones era destituida de dogma e de uma fé temerosa aquilo que jamais tinham presenciado, nao era por-
que em nada ctiam, mas, por sua vez, porque poderiam acreditar em qualquer coisa, a saber, no Outro.®
Entretanto, tal troca ocortreu apenas em uma via de mio unica: de acordo com a historiografia oficial,’
os nativos exercitaram a alteridade, enquanto os europeus fizeram, para dizer o minimo, uma violenta
reduciao da mesma.

Desde Bartholomeu de Las Casas o recado havia sido dado, sobre o fato de a razao europeia

estar apta a outros tipos de procedimentos:

Certa vez, os {indios vinham ao nosso encontro, para nos receber, a distancia de dez léguas de
uma grande vila, com viveres e viandas delicadas e toda espécie de outras demonstragoes de
carinho. E tendo chegado ao lugar, deram-nos grande quantidade de peixe, de pao e de outras
viandas, assim como tudo quanto puderam dar. Mas eis incontinenti que o Diabo se apodera dos
espanhois e que passam a fio de espada, na minha presenca e sem causa alguma, mais de trés mil
pessoas, homens, mulheres e criangas, que estavam sentadas diante de nés. Eu vi ali tdo grandes

crueldades que nunca nenhum homem vivo podera tet visto semelhantes.?

Esse massacre ocorrido em Cuba ¢ relevante em varios aspectos. O primeiro deles é a an-
tecipagdo daquilo que, séculos depois, seria descrito por Hannah Arendt como a “banalidade do mal”.’
E significativo que Las Casas uma hora se dé conta de que tendo negociado com seus conterraneos e
relatado para a Coroa Espanhola para que interrompessem as torturas e o genocidio aos quais submetiam
os nativos, tudo resultasse sem efeito. Coagidos pelo Estado e pela extensdo das suas forgas, as evidén-
cias das “forcas do mal” regiam, independentemente do que os nativos fizessem suas vidas e fariam suas

existéncias serem condenadas de um modo ou de outro.

3 Viveiros de Castro, Eduardo, O marmore e a murta, 2002, p. 200.

4 Viveiros de Castro, O marmore ¢ a murta, 2002, p. 195.

5 Deleuze e Guattari, Mil platds, 1995, p. 30.

6 Talvez seja desnecessario dizer, mas esse pensamento ainda ¢ tributario das ideias de Eduardo Viveiros de Castro.

7 Conferir os recortes de Alberto Mussa em Meu destino é ser onca. Também sdo notaveis as contra-leituras de Manuela Carneiro da Cunha,
Viveiros de Castro, Todorov e Dussel, sobre o modo de se perceber a cultura indigena.

8 Las Casas, Da ilha de Cuba, 1944, p. 24.

9 Arendt, Eichmann em Jerusalém, 1999.
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Submetidos a subalternidade, a resisténcia dos indigenas tera sido imediata. Boa parte dos

discursos sobre a dizimacao dos povos originarios é pactuaria dos discursos contra a alteridade. Reconfi-
¢ g

gurados e langados a outro tipo de sorte, os nativos nao s6 nao foram dizimados como retornaram como

multiddo. B que a alteridade é também uma forma de subversao que sabe se recolher sem se calar.
O AGORA DA ALTERIDADE

Este é um texto de 2018 e essa data ndo pode ser desprezada. Somos suas presas temporais.
Nesse ano vivemos no Brasil um embate fulminante das ideias do individuo versus as ideias da coletivi-
dade. A elei¢do presidencial retomou um momento dramatico de nossa histéria comum e regurgitou nas
telas dos diversos dispositivos que portavamos os interesses gerais que conclamavam o liberalismo e o
individualismo. Tudo em nome da na¢io. Para caminhar, o Brasil outsider’” precisaria se reconciliar com o
Brasil oficial, aceitando apagar-se, incluir-se, subjugar-se, #do se alterar.

Evitando-se olhar para o Outro, os discursos foram se ensurdecendo para o ao redor. Em
2015, os brasileiros tiveram acesso a tradu¢do em portugués da obra de Davi Kopenawa, que compreen-

dia com lucidez:

Hoje, os brancos acham que deverfamos imita-los em tudo. Mas ndo é o que queremos. Eu
aprendi a conhecer seus costumes desde a minha infancia e falo um pouco a sua lingua. Mas nio
quero de modo algum ser um deles. A meu ver, sé poderemos nos tornar brancos no dia em que
eles mesmos se transformarem em Yanomami. Sei também que se formos viver em suas cidades,

seremos infelizes."!

“Mas nao quero de modo algum ser um deles” se da justamente porque “s6 poderemos nos
tornar brancos no dia em que eles mesmos se transformarem em Yanomami”. Em 2018 a resposta para
Davi Kopenawa seria: entdo, nunca. A resposta nas eleicoes de 2018 foram pela igualdade na igualdade,
nao na diferencga: uma espécie de pensamento em “que o Outro seja igual, que seja um igual, sem con-
traste, sem fricgao, sem negacao de mim. Nao desejo ir a campo, nao desejo experiéncia na diferenga, nao
desejo o Outro, desejo a mim”. Se ha algo de previsivel no encaminhamento dessa dic¢ao — que conhe-
cemos de longa data dado o seu carater de repeti¢ao —, é que o grande erro da nagao continuara sendo
a aposta na unidade moralizadora dos corpos e das subjetividades. Seria preciso, antes, compreender as
diferentes nagdes que formamos, atribuir carga sensivel a elas para que os outros as vejam e reconhegam,
no sentido mais pathos dessa palavra, a pele dessa existéncia, e sua afec¢ao, sua paixao, seu excesso, seu
sofrimento, sua catastrofe. S6 assim, no firmamento dos variados povos que somos, serfamos capazes de
visualizar um horizonte de ampla convivéncia. Mas, novamente, como conviver na diferenga? Como per-
ceber o Outro-outro, aquele que sera colocado no lugar do inimigo? Talvez fosse preciso pensar: como
convivemos com o amigo? Reconhecer as praticas de afinidade, antes, para depois pensar a pratica de
afastamento e, posteriormente, de estrangeiridade que serdo implicadas ao Outro.

Em Como viver junto, Roland Barthes fantasia um viver junto que precede a amizade. A ami-
zade ndo ¢ uma questao fulcral no livro. Ha muitos modos de convivialidade e a amizade seria, para ele,
apenas um. Embora o viver junto nio implique uma amizade, uma amizade necessariamente entra no
funcionamento do viver junto. Aqui entramos em uma dfferince com Barthes no sentido de querer dilatar
o seu estudo e a pratica de amizade como uma pratica ontolégica do viver junto, ainda que ela nio seja
uma doxa decisiva e fixa. E importante dizer que a amizade sera conjugada nos esquemas do paradoxo e
¢ esbogcada numa antologia de discursos cujos efeitos nao coincidem com os efeitos dos discursos hete-

rocentrados, falocraticos, Igbtfobicos, racistas.

10 A lista é longa: indigenas, negros e quilombolas, mulheres, servidores publicos, LGBTQs+, animais, natureza, etc.
11 Kopenawa e Albert, A queda do céu, 2010, p. 75.
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A amizade se distribui em todos os cantos. Na esfera estatal-politica, as aliancas de amizade
estdo sendo refeitas e cooptadas o tempo inteiro. F assombroso ler as poesias escritas por Michel Temer.
Assombroso ndo em uma perspectiva valorativa do texto literario, mas por uma consciéncia aguda de
que 0s mesmos sujeitos que participam da engrenagem de discursos e praticas necropoliticas genocidam
simbolica e materialmente uma multiplicidade de corpos e, mesmo esses sujeitos, participam de uma
organizagao literaria. Nao se desconsidera, aqui, os arranjos de amizade que existem nas cupulas do go-
verno que impediu a governabilidade da presidenta Dilma Roussef, em 2016. Resistindo a dicotomizagao
do que seria ou nao a amizade, entendemos que as amizades estao numa légica sofisticada e contraditoria
do viver junto. A amizade, assim como a literatura e a arte, pode funcionar como politica da vida ou da
morte. A amizade pode gerar uma politica de inimizade.

Diferentes modos de amizade ndo cessam de gerar, nas sendas dos processos de descolo-
nizac¢ao, um desinvestimento no Outro na mesma medida que uma episteme corporal divergente tem
sido produzida/visibilizada. Dobras dessa episteme que aposta na multiddo e no encontro tensionam as
esferas publicas e mostram que as minorias N20 sa0 pequenos NUMELOS € tampouco querem permanecer
nos lugares de subalternizagao.

Parafraseando o pensamento de Gayatri Spivak, acerca da posi¢ao do intelectual e da critica

pds-coloniais,'? Boaventura de Sousa Santos, escreveu:

Spivak considera que a funcdo do critico pds-colonial consiste em contribuir para destruir a
subalternidade do colonizado. Dado que a condicdo do subalterno é o siléncio, a fala é a sub-
versdo da subalternidade. Tornar possivel essa fala exige, porém, um trabalho politico que vai
para além da discursividade académica. Assim, segundo Spivak, a responsabilidade do critico
pos-colonial para com os subalternos é muito clara: ‘trabalhar ew pro/ dos subalternos consis-
te em trazé-los para dentro do circuito da democracia parlamentar, nio através da benevolén-
cia cultural, mas antes através de trabalho extra-académico... Trabalhar em prol do subalterno
contemporineo significa investir tempo e capacidades... para que o subalternoseja integrado na
cidadania, independentemente do que esta signifique, desfazendo assim o espago subalterno’
(Spivak: 1996: 307 — tradu¢do minha)."

Repassar as fungdes do intelectual e do critico no presente nos permite compreender uma
vez mais que a ideia de alteridade traz consigo relagdes altamente porosas e que se estendem para todos
os niveis politicos. Se para conviver na diferenca entendemos ser preciso olhar para os lacos afetivos
aos quais nos lancamos cotidianamente, seria preciso compreender, também, que a amizade nos coloca
diante do exercicio diario de amar aquilo que ¢ diferente e é o mesmo, e amar repetidamente “o mesmo”
¢ um desafio e um cansago, ¢ entrar em um jogo continuo de negocia¢oes, de concessoes, de ilusio de
espelhamento: aquilo que parece uma igualdade na semelhanca ¢ um Outro. As amizades acontecem
como produc¢io de diferencas e de desvios. Portanto, pensar a amizade é performatizar uma estética da
existéncia que, na atualidade, ndo permanece no nivel individual do homem dominante de si, representa-
tivo na antiguidade ou na idade moderna, mas aponta para uma subjetivagio coletiva, para uma forma de
vida ou para, nas palavras de Deleuze, um devir minoritario. Voltaremos a isso. Mas, primeiro, voltemos
a Barthes.

Os dossiés que encontramos nas aulas do curso sao organizados pela indispensabilidade de
uma fantasia — a idiorritmia. Para Barthes, ela é a fantasia latente de sociabilidade e um dos tracos cinti-
lantes para nossas reflexdes sobre a alteridade. Idiorritimia = Idio (proéprio, particular) + Rhyzmos (mo-
delo de um elemento fluido — o humort, a letra — forma improvisada, modificavel, sem fixidez. Exemplo:

os atomos). A idiorritmia tem a ver com uma coreografia, movimento de corpos, encontro de corpos.

12 Neste texto, ndo se pretende abordar as incongruéncias que cercam o termo pés-colonial. Para tanto, confira o texto de Boaventura ao
qual fazemos referéncia.
13 Santos, Entre Préspero e Caliban, 2001, p. 31 (Grifo nosso).
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Barthes nos ensina que ela nao é uma questdao de tensio, mas de marginalidade. Ela é um exercicio que
se coloca no entre-lugar (o meio é o espago da velocidade, ja nos disse, poeticamente, Deleuze). Barthes
explica que o viver junto nio ¢ viver a dois: “F uma fantasia de vida [...], de género de vida. Nem dual,
nem plural (coletivo)”."* E volta a trazer o enunciado ja confessado nesse texto: “nao é contraditério viver
s6 e querer viver junto”.”

Todo o livro de Barthes esta balizado na pergunta: “a que distancia dos outros devo manter-
-me para construir com eles uma sociabilidade sem alienag¢do, uma solidio sem exilio? Nessa pergunta
esta o traco-farol da nocao de idiorritmia: a distancia. A distancia (o viver s6) implica uma reiteragao cti-
tica e nao alienada dos lugares que ocupamos em relagao ao Outro. Barthes langa mao das geografias dos
espacos, dos jeitos e dos gestos. Ele traz enderecos de lugares concretos como o monasticismo oriental,
0 quarto e a prisao, e nos confronta com a logica retangular dos habitats arquitetonicos (prédios, moldu-
ras, portas, janelas, casas, tetos), tao diferentes dos angulos sinuosos da natureza, e também monta um
dossié sobre flores, delicadezas, inutilidades. O viver junto idiorritmico comporta uma ética (e uma fisica)
da distincia entre os sujeitos que o coabitam. E um tremendo problema — sem davida —, o problema
fundamental de como viver junto e, portanto, da pergunta de Barthes nesse curso. S6 agarramos esse
problema por fragmentos, temas parciais, indiretos. A distancia dos corpos pode ser compreendida como
uma aporia: “Se o corpo do outro ndo me perturba, ou se nao posso jamais tocar o corpo do outro, para

que viver? A aporia esta fechada”.'s

POR UMA TROCA DE OLHARES

“O inimigo, como individuo, ndo é o que acreditamos”.

(Sofia Coppola. O estranho que nis amanos)

Do escravizado Prudéncio, de Mewzdrias Pistumas de Bras Cubas, temos o seguinte recorte, nar-
rado por Bras Cubas, no Capitulo LXVIII / O vergalho:

Tais eram as reflexes que eu vinha fazendo, por aquele Valongo fora, logo depois de ver e
ajustar a casa. Interrompeu-mas um ajuntamento; era um preto que vergalhava outro na pra-
¢a. O outro ndo se atrevia a fugir; gemia somente estas Unicas palavras: — “Nao, perdiao, meu
senhor; meu senhor, perdio!” Mas o primeiro nio fazia caso, e, a cada suplica, respondia com
uma vergalhada nova. — Toma, diabo! dizia ele; toma mais perdao, bébado! — Meu senhor! gemia
o outro. — Cala a boca, besta! replicava o vergalho. Parei, olhei... Justos céus! Quem havia de ser
o do vergalho? Nada menos que o meu moleque Prudéncio, — o que meu pai libertara alguns
anos antes. Cheguei-me; ele deteve-se logo e pediu-me a béngao; perguntei-lhe se aquele preto
era escravo dele. — E, sim, nhonhd. — Fez-te alguma coisa? — E um vadio e um bébado muito
grande. Ainda hoje deixei ele na quitanda, enquanto eu ia 12 embaixo na cidade, e ele deixou a
quitanda para ir na venda beber. — Esta bom, perdoa-lhe, disse eu. — Pois nao, nhonh6. Nhonho
manda, ndo pede. [...]| Exteriormente, era torvo o episédio do Valongo; mas s exteriormente.
Logo que meti mais dentro a faca do raciocinio achei-lhe um miolo gaiato, fino, e até profundo.
Era um modo que o Prudéncio tinha de se desfazer das pancadas recebidas, — transmitindo-as a
outro. Eu, em crianca, montava-o, punha-lhe um freio na boca, e desancava-o sem compaixio;
ele gemia e sofria. Agora, porém, que era livre, dispunha de si mesmo, dos bracos, das pernas,
podia trabalhar, folgar, dormir, desagrilhoado da antiga condi¢do, agora é que ele se desbancava:
comprou um escravo, e ia-lhe pagando, com alto juro, as quantias que de mim recebera. Vejam

as sutilezas do maroto!!’

14 Barthes, Como viver junto, 2014, p. 13.

15 Barthes, Como viver junto, 2014, p. 9.

16 Barthes, Como viver junto, 2014, pp. 141-142.

17 Assis, Memorias péstumas de Bras Cubas, 1994, p. 77.
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Machado nos expde o engendramento sofisticado de uma ordem do discurso e de uma tec-
nologia de inimizade. Ndo s6 o negro foi escravizado, mas também cooptado para escravizar. Através de
Prudéncio, Machado nos mostra uma tripla cooptagio/coloniza¢io: 1) corporal (Prudéncio nio deixara
de ter a marca de ex-escravo, embora consiga ‘ascender’ socialmente. Ha ainda um corpo que nao con-
segue se desvencilhar de uma subserviéncia); 2) social (para que ele consiga, minimamente, circular pelas
esferas sociais, é necessario entrar na logica de ‘senhor de escravos’ que vergalha e disciplina o escravo)
e 3) subjetiva (Prudéncio se subjetiviza no apagamento de uma existéncia afro-ancestral e em nome da
l6gica do humano e do nao-humano).

No texto “Necropolitica”, Achille Mbembe nos oferece didlogos para pensar o que evidencia

Machado em sua narrativa:

De fato, a condi¢io de escravo resulta de uma tripla perda: a perda de um lar, a perda de direitos
do corpo de cada um, ou de cada uma, e a perda de um estatuto politico. Esta tripla perda é idén-
tica a da dominacio absoluta, a da alienagdo natal e a da morte social (expulsao da humanidade
total). [...] Como instrumento do trabalho, o escravo tem seu preco. Como propriedade, ele ou
ela tem um valor. O trabalho dele, ou dela, é necessario e utilizado. O escravo ¢, pois, mantido
vivo, mas num estado de lesdo, num mundo fantasmagorico de horrores, de crueldade e de pro-
fanidade intensas. A condi¢do violenta da vida do escravo manifesta-se através da predisposicdo
do capataz para se comportar de maneira cruel e temperamental e do espetaculo da dor infligida

a0 corpo de escravo. [...] A vida da escravatura é, em larga medida, uma forma de morte na vida.'®

Vemos como a cena de Bras Cubas, acoplada ao comentario de Mbembe, se repete em di-
versas paisagens — nas periferias, por exemplo — e, sobretudo, nas organizac¢oes discursivas e corporais
impostas nos presidios e em outros espagos de encarceramento. Os discursos de docilizagao e discipli-
natérios atendem a uma politica da inimizade. Prudéncio, metonimicamente, nos ajuda a pensar uma
ontologia da inimizade construida na contemporaneidade: xaigx deixou de ser uma ameaca as diretrizes
que balizavam o funcionamento das instituicbes burguesas. No mesmo compasso, 0 inimigo torna-se um
trunfo:

Dispor de seu inimigo tornou-se uma passagem obrigatdria na constituicio do sujeito e na sua
entrada na ordem simbélica do nosso tempo. E essencial discriminar o amigo do inimigo, sem

duvida, mas seria necessario identificar inequivocamente o inimigo."

Mbembe também nos mostra que o inimigo fertiliza o desejo em produzir medo em nds
mesmos e nos outros: “Nao ter inimigo [...] é frustrar-se na sua compulsao de meter medo, na sua capaci-
dade de diabolizar, no prazer e satisfagdo que se sente quando o presumivel inimigo ¢é abatido por forgas
especiais ou quando, capturado vivo, é submetido a interminaveis interrogatérios e entregue a tortura”.”
Portanto, o discurso de inimizade é desejavel ou tornou-se objeto de desejo. O inimigo nio é simples-
mente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de dominagao, mas aquilo pelo que se luta, o poder do
qual se quer apoderar.

Como, a partir desse jogo necrosado, experimentar um devir minoritario e, nas palavras de
Deleuze, tracar linhas de fuga e de forcas? Movimentar gestos de empatia, pensar a agao do afeto, no sen-
tido da afecc¢do, nao s6 nos parece necessario como reivindica um deslocamento, um sair de si: primeiro,
uma consciéncia aguda das relagdes que tragamos no mundo, dos discursos oficiais que encarnamos e
reproduzimos. Concomitante a isso, a consciéncia do profundo desconhecimento que temos do Outro,
aquele que ¢é insistentemente colocado na categoria do inimigo / do estrangeiro / do desconhecido. Nio

por acaso, Homi Bhabha vé o nacionalismo como uma alienagao. A “proépria condigao do saber cultural

18 Mbembe, Politicas da inimizade, 2017, p. 122.
19 Mbembe, Politicas da inimizade, 2017, p. 81.
20 Mbembe, Politicas da inimizade, 2017, p. 81.
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¢ a alienacio do sujeito”.” Bhabha compreende que o fechamento com um tipo de discurso é sempre a
reduciao do Outro, uma redugdo da identidade, e esse fechamento se espraia para os mais diversos niveis
da vida. Ao questionar as produg¢oes de identificacio, Bhabha nos auxilia a interrogar a identidade. Ela
nao pode, simplesmente, ser uma zona de autoafirmagao, de conforto, de metaforas diminuidas. Em nos-
so entendimento, interrogar a identidade ¢é justamente exercitar a alteridade, propor praticas migratorias,
interrogar o que haveria para se celebrar — hoje — nao apenas na nagao, como sugere Bhabha e Ernst
Renan — quando diz que a nagao é um plebiscito diario —, mas interrogar o que haveria para celebrar na
coreografia de nossos corpos, dos nossos gestos, das relagoes que desenvolvemos no presente. Nao ha-
vera futuro distinto do passado, sinaliza o intelectual indiano. Nao havendo muito a se celebrar nem nos
corpos nem no escopo das nagées no presente, compreende-se que a nao revisao das relagdes uns com os
outros é que nos fara reincidir sobre velhos dramas nacionais, individuais e/ou coletivos. Assim, o futuro

torna-se insustentavel. E o céu prestes a desabar sobre nossas cabegas, sustentado pelos Yanomami.?

Existir ¢ ser chamado 2 existéncia em relacio a uma alteridade, seu olhar ou /exs. E uma deman-
da que se estende em dire¢io a um objeto externo e, como escreve Jacqueline Rose, “E a relagio
dessa demanda com o lugar do objeto que ela reivindica que se torna a base da identificacio”.
Este processo ¢ visivel na troca de olhares entre o nativo e o colono, que estrutura sua relagdo
psiquica na fantasia paranéide da posse sem limites e sua linguagem familiar de reversio: “Quan-
do seus olhares se encontram, ele [o colono] vetifica com amargura, sempre na defensiva, que
‘Eles querem tomar nosso lugar.” E é verdade, pois ndo ha um nativo que nao sonhe pelo menos
uma vez por dia se ver no lugar do colono”. E sempre em relacio ao lugar do Outro que o desejo
colonial ¢é articulado: o espac¢o fantasmatico da posse, que nenhum sujeito pode ocupar sozinho

ou de modo fixo e, portanto, permite o sonho da inversio dos papéis.”?

O trocadilho do titulo de Bhabha é uma abertura para a exploracao da identidade, DissezziNa-
¢do: nagao é disseminagao, é o encontro com o fortuito, com varios planos desconhecidos, outras camadas
a serem entendidas como um modus vivendi e operandi. A nagao que cada um carrega consigo sé pode ser
vista se se encontrar com outras extensoes, pois a identidade ¢, por sua vez, a alteridade, a transformacao,

ndo a permaneéncia. E por acaso haveria alguma possibilidade de isso ser diferente?
ALTERIDADE: UM MARACATU QUE PESA BEM MAIS QUE UMA TONELADA

A primeira parte deste verbete se intitula “Do que eu falo quando falo de alteridade”.
Esse titulo foi inspirado em dois trabalhos que consideramos relevantes, pela sua simplicidade e ndo por
serem simples. O primeiro ¢ o livto de Haruki Murakami, Do gue eu falo guando eu falo de corrida (2010).
Trata-se de um livro de experiéncias de vida, de ultrapassagem dos limites do corpo, de um viver com as
dores do tempo, do cansaco de maratonas, de ultramaratonas. E um livro sobre o deslocamento que a
funcao “escritor” sofre. O autor-personagem é um experimentador, um experienciador, um testador de
limites, de adentradas em terras estrangeiras, de retornos simbolicos a terra natal. Correndo, nadando,
pedalando ele coloca o mundo da narrativa em fricgdo. Seu corpo esta no limite da agao do escrever —
sentado e fixado em seu texto — e seu Zoxr feito com as pernas, pelo mundo, a poucos passos de largar
tudo e sair correndo.

Mas também nos encontramos com o artigo “Carrocracia”, de Marcelo de Tréi. Uma das
partes do texto de Tréi, também € tributaria ao titulo de Murakami, “Do que eu falo quando falo de car-
rocracia”. Na busca por uma genealogia das diversas significagdes do automaével em nossas vidas, o autor
questiona a ideia de normalidade imposta pelo #odus vivend: que pretende outras corridas e ultrapassagens,

outras exclusdes de corpos urbanos ou nao e ainda questiona a aposta de um império de “diferenciagdes

21 Bhabha, Disseminagio, 2005, p. 212.
22 Confira mais sobre o tema em Kopenawa e Albert, A queda do céu.
23 Bhabha, Disseminagio, 2005, pp.75-76.
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radicais” entre os sujeitos da cidade. Nao pretendemos discorrer sobre esses textos que promoveram
enorme conexao durante a escrita desse artigo mesmo que nao tenham sido citados, exceto agora.

Ao final, compreendemos que o desejo de se pensar a alteridade, despertado por tantas cone-
x0es, proximidades, encontros, empatias insuspeitas, recai por completo em uma li¢ao antiga de escuta e
de entrega ao outro. Uma licao de questionamento da identidade que nao se consegue fazer ou terminar,
mas que nao ¢ totalizante ou prescritiva de um modelo de auséncia de tensdes ou, quica, de felicidade.

Ela é desejo. Desejo de contraste. E “eu nao espero pelo dia / em que todos / os homens concordem /

apenas sei de diversas / harmonias bonitas / possiveis sem juizo final”.**
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ANTONIO JURACI SIQUEIRA

e os pluriversos amazonicos erigem, por seus “teares” gigantescos, infinitas e inapreen-
sfveis combinagbdes com linhas barroquizantes, sejam e(ntr)e o que costumamos cha-
mar de humanos e “nao” humanos, Juraboto ou também Antonio Juraci Siqueira re-
dobra cidades, artistas das bordas, criaturas “sobrenaturais”, risos e Mefistos, dentre outras combinacoes

inapreensiveis para os exercicios descritivos e analiticos.

Figura 1: Juraboto (Fonte: Arquivo pessoal)

Em Belém, pelas décadas de 90, encontrei-o sorridente distribuindo trovas em folhas de
cartolina, sob a forma de cora¢do, na Praca da Republica' lotada, quente e repleta de artistas. Antonio
Juraci Siqueira nasceu em Cajary — municipio Marajoara de Afua — no estado do Para. Quando menino
descobriu os cordéis pelas maos e pelas vozes de migrantes nordestinos. Em 1976, mudou-se para Belém.
Provou, traduzindo em versos, as ruas da capital paraense, assim como o curso de Filosofia, na Univer-
sidade Federal do Para. Vem participando, desde entdo, de eventos estimulados por diversas entidades
litero-culturais, dentre elas a Unido Brasileira de Trovadores; o Extremo Norte; a Malta de Poetas Folhas
& Ervas; a Academia Brasileira da Trova e os Cirandeiros das Palavras. Metatexto de experiéncias, Jura-
boto atua como oficineiro, apologista-performista e “escrevedor” com mais de 80 titulos individuais entre

folhetos de cordel, livros de poesias, “cronicontos” e histérias humoristicas.

1 Qualquer pena seria insuficiente para descrever a referida praga, uma das maiores da capital paraense. Uso a de Jodo do Rio (1997, p.
102): “A musa das ruas ¢ a musa que viceja nos becos e rebenta nas pragas, entre o barulho da populacio e a ansia de todas as nevroses, é
a musa igualitaria, a musa-povo, que desfaz os fatos mais graves em lundus e cangonetas, ¢ a Gnica sem pretensdes porque se renova cComo
a propria Vida”.
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Mais tarde, em doutoramento (2011 a 2015), revirando os baus mnemonicos desse Juraci
plural. Encontrei-o mergulhado em arquivos jornalisticos de 1980. Tratava-se do periédico “A provincia
do Pard” descrevendo Tot6 do Cajary,® estudante de filosofia, acougueiro e leitor “metido a escrevedot”
vindo dos Marajés® atras de estudos e de “auditérios”.* Nessas primeiras “penas rectiativas”, Toté trans-
cria a narrativa fantastica do Chupa-chupa, “testemunhando” a suposta presenca de objetos voadores nao
identificados (OVNIS) nas regides ribeirinhas da Amazonia, aos arredores de Belém, na Ilha do Marajé
e no delta do Rio Amazonas. Tot6 da forma aos OVNIS: esféricos, aparéncia cilindrica e mais raramente
em forma de peixe atingindo feixes de luz “vampira” e paralisante deixando consequéncias duradoras:
vertigem, dores no corpo, tremores, falta de animo, sonoléncia, fraqueza, rouquidao, queda de pelos, des-
camagao da pele lesada (queimaduras de 15 cm de primeiro grau no térax) e dores de cabega.

No jornal Folha de Belém,’ o poeta-agougueiro recebeu suas ptimeiras premiagdes. “Poema
para Belém”, no II Encontro de Poesias de Belém, em 28 de agosto de 1980,descrevia a cidade de Belém

semioticamente multipla: morena, faceira e quente.

Poema para Belém

Belém moreninha das lindas mangueiras, das tardes chuvosas, das mogas faceiras!
Belém das manhas de sol radiante, das pracas floridas, bosques verdejantes!
Portal da Amazonia, recanto de amor! Estrela ofuscante sobre o Equadot!

Teu rico passado alia-se ao presente e de bracos dados caminham pra frente!

Teu brado de fé ecoa pelos ares, nas ruas, nas igrejas, nas pracas, nos lares!

Berco de poetas, de grandes artistas, de herois valorosos

e iguais estadistas!’

Em 1981, publicando seu primeiro livro artesanal, “Verde Canto”, ha uma sutura de lem-

brancas de Cajary as experiéncias de Belém. Toté lembrava os “causos” de sua infancia, inclusive do

uiraquita,” seu amuleto inseparavel e indispensavel para fertilizar suas producoes artisticas,” magma
Mui ita,’ leto i | e indi 1 para fertili roduc rtisticas,” mag

subterranea multivocal reverberada de seu “emaranhado chavascal”.

Verde Canto

Verde é o meu canto vivo muiraquitd de amor talhado na pedra da existéncia e pendurado no
invisivel pesco¢o do amanha. Verde é o meu pranto musgo a crescer nas fendas seculares abertas
pelas maos da malquerenca na histéria carcomida deste chdo. Verde é o veneno que escondo

na palavra — jararaca furtivamente oculta entre a folhagem no emaranhado chavascal de mim.’

Em 1987, pela “Resenha Municipal”,'’ sao encontradas as primeiras criticas ao trabalho de
Juraci. Setia ele, para o historiador José Valente,'' um “simbolista de mao cheia. Modernista auténtico [...]
dominando as rimas ricas e dando novas fei¢bes ao amor”. Essa “critica construtiva”, aos olhos de Toto,
coincidiu com o lancamento da obra “Piracema de Sonhos”, um “marco” nas suas relacdes com os cir-
cuitos culturais mais restritos. Tratava-se de uma publicacao financiada com recursos publicos e divulgada

nas “colunas sociais de Belem”.!?

2 Distrito do municipio de Afud/PA situado na extremidade norte-ocidental do arquipélago de Marajo.
3 Maior arquipélago flivio-maritimo da Terra, com cetrca de 42 mil quilémetros quadrados.

4 Siqueira, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 7 de outubro de 2012b.

5 Periddico veiculado na cidade de Belém nas décadas de 1960/70 e 1980.

6 Siqueira, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 7 de outubro de 2012b.

7 Juraci reconta, em didlogo, a narrativa sobre esse amuleto tao perseguido por Macunaima de Mario de Andrade que garante fertilidade, em
multiplos sentidos, a quem se dispde a usar o pequeno artefato zoomorfo de cor verde. Seria ela, pelo olhar de varios historiadores, mescla
de mitologia grega emaranhada de tradu¢des amerindias.

8 Siqueira, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 7 de outubro de 2012b.

9 Siqueira, Poema para Belém [Mensagem recebida por hiranpp@hotmail.com], 05 de Jan. 2015b.

10 Periédico paraense ndo mais em circulagio.

11 Nasceu em 1927, no municipio de Batrcarena, préximo a Regido Metropolitana de Belém. Ao longo de sua carreira literaria e como
historiador autodidata, José Valente langou mais de dez livros nos géneros de histéria, prosa e poesia.

12 Siqueira, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 7 de outubro de 2012b.
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Antonio Juraci Siqueira ¢ um dos mais importantes trovadores do Brasil. E pela trova que seu
talento se expressa de modo peculiar e original. Todavia, o poeta encontra, em outras formas
poéticas, meio e finalidade de sua expressio, sem nunca no entanto, perder a simplicidade de
expressio e clateza na forma. (Jodo de Jesus Paes Loureiro)."

Recebi o Piracema de Sonhos, apanhados numa rede belamente tecida, malha de fios de Ariadne,
ou melhor, cabelos de Iara... que vocé canta o que é nosso, nosso chao e nossas coisas, N0ssas
ansias e abundancias. Quisera pegar uma cambada em cada mio, empunhar pro alto e mostrar
pra essa malta de arrivistas semicultos, que maltratam essa terra, que a peixeira do caboclo ¢ tio
firme e tdo poderosa como a langa guerreira de Dom Quixote. E enfrentar numerosissimos e

poderosissimos exétcitos com uma cambada em cada [...] (Vicente Salles).'

Nas nossas interminaveis conversas, Juraci lembra a matéria “Entre a filosofia e o agou-
gue” — no Diario do Para em 1989 — uma referéncia ao seu agougue como espaco de convivéncia que
alimentava suas produgoes artisticas: “l4, eu fazia versos e malabarismos sempre provocados pelos meus
fregueses”.” Leio, com Jerusa Pires Ferreira, esse malabarismo verbal do acougueiro-poeta demandado
por seus fregueses-leitores: “um grande texto verbi-voco-visual, que vai avancando, sem fronteiras [...]

busca de mdltiplos instrumentos linguisticos, de varios sistemas de representa¢ao [...] uma procura de

integracao de vozes”."

Ja pela década de 1990, com as publica¢Ges avulsas dos “Versos sacanicos”, caleidoscopios
do caos e a desordem as recepgoes puritanas, vejo um Juraci sem treceios de bulir com/no desconhecido,

no perigoso e no inusitado. Era uma “pena” ao modo Gregério de Matos, rebelde maldito, “subversivo,
anticlerical e pornogrifico”, de um Brasil fudido e mal pago, como ainda hoje”."”

Sacanicas elucidagdes

Em 1989 publiquei “Os Versos Sacdnicos” parddia ao titulo de “Os Versos Satanicos”, livro do
escritor britdnico Salman Rushdie, pelo qual teve a cabega posta a prémio pelo Aiatold Khomei-
ni, lider espiritual do Ira, na época. Na ocasido publiquei parte do que havia safdo até entdo no
PQP — um jornal pra quem pode, editado pelo jornalista e incentivador Raymundo Mario Sobral.
Aqui retno parte do que foi publicado depois no citado jornal e que ndo se encontra nas edigdes
anteriores de “Os Versos Sacdnicos”, deixando de fora os versos de cunho temporal reunidos
em “Colmeia de Tatafras — versos de circunstancia, além de outras composi¢bes ja publicadas em
outros titulos e outras que nio achei relevante”. Inclui, ainda, “As Aventuras do Anao Labioso”
e o “Manifesto Cultural do Xiri Relampiando”, ambos ndo publicados no PQP. Diferente das
edicoes anteriores que, por pura sacanagem, nem sumdrio tinham, aqui o leitor encontrara um
pouco mais de organizacio, estando este volume dividido em duas partes: a primeira, “No Reino
da Enrabacdo”, contendo versos satiricos e a segunda, “No Reino da Sacanagem” versos sacani-

cos. E chega de papo-furado, que sacanagem, também, tem hora.'®

Esses versos subversivos foram acolhidos em espagos editoriais mais “despudorados”. Eram
abrigos de praticas marginais, lugares intervalares, zonas com limites difusos entre o “centro” e a “perife-
ria”, colocando em constante deriva os pensamentos pautados na unidade e na pureza das representagoes
para as Amazonias. La residiam os adeptos de um trabalho de marchetaria, isso acionando a compreensao
de Sarduy:

13 Escritor, poeta e professor universitario paraense. Professor de Estética, Hist6ria da Arte e Cultura Amazonica, na Universidade Federal
do Pari. Mestre em Teoria da Literatura ¢ Semi6tica, PUC/Sdo Paulo ¢ Doutor em Sociologia da Cultura pela Sorbonne, Patis, Franca.

14 Historiador, antropdlogo e folclorista paraense considerado um dos mais importantes intelectuais do século XX, da Amazoénia e do
Brasil. Fez esse comentario na orelha de “Novos Versos Sacanicos” (Siqueira, 2012a).

15 Siqueira, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 7 de outubro de 2012b.

16 Pires Ferreira, Haroldo oral, 2003, pp. 186-188.

17 Comentario de Vicente Salles confidenciado, por carta, a Juraci.

18 Siqueira, Os novos versos sacanicos, 2012a, p. 1.
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A marchetaria: justaposicio de texturas diversas, de veios diferenciados, jogo sobre contornos
precisos, sem relevos: mimésis barroca. O que aparece na marchetaria, pela adigio de segmentos
de grio diferente, mais do que a profundidade da paisagem, ou o volume dos frutos, ¢ o artificio
do trompe-l'veil, fingindo denotar uma outra figura, a marchetaria expoe a sua propria organizagiao
convencional de representagdo. Assim a linguagem barroca: regresso a si mesmo, por em evidén-

cia do seu proptio reflexo, encenacio da sua maquinaria.”

A ampliacio de escrituras mefistofélicas,” como as de Juraci, em tempos de “arrefecimento”
da ditadura militar,”! no estado do Pard, incentivou o surgimento dos chamados “filhotes do Pasquim”,*
editoriais dedicados a colocar em crise,” pelo riso e pela comicidade, as estabilidades e determinismos
culturais. Seriam olhares para além dos “buracos das fechaduras”: “dimensao mérbida e ditatorial de tais
organismos, os prazeres da carne, os atos venéreos e os ditos de poeta de boteco, causadores do humor
e do escandalo”.?

Um desses espacos de traducdo das “bordas™* foi o periddico semanal PQP, “Um Jornal
Para Quem Pode”, criado em 1979, com tiragem média semanal de 10.000 exemplares até o final dos anos
1980, quando perdeu folego. Na década de 1990, “mudando de sexo”, quando experimentou o formato

de revista, ndo obteve as recepgdes anteriores, experimentando, em 2002, sua “morte”.”

Figura 2: 1* Edigao do PQP
Fonte: Arquivo particular de Antonio Juraci Siqueira

O “comendador” Raymundo Mario Sobral, em situacao financeira delicada somada ao “des-
perdicio de experimentac¢des artisticas ligadas ao riso”, acreditou “nessa aventura editorial”.*® Esse tabloi-
de cunhava joalheria de linguagens, acolhendo vasto material em ebuli¢io de microunidades sociais, uma
delas, as ruas. Esse /deus parddico imanou experiéncias sociais “estranhas” e “marginais”, sempre sob um
tom corrosivo, rebelde e devorador, retorcendo imagens domesticamente veiculadas a cidade de Belém.

Abrigando artes adulterinas, o PQP foi, por cerca de trés décadas, o espaco de “deboche” de

transcriadores: “Minha terra tem mangueiras, manigoba e tacaca, os patos que aqui patetam, nao patetam

19 Sarduy, Barroco, 1988, p. 54.

20 Haroldo de Campos (2005) chama de Escritura Mefistofélica, aquela que esquadrinha, escalpela-escarnece as fraquezas e veleidades
humanas, sem poupar a si prépria.

21 Segundo Antonio Juraci Siqueira, o seu primeiro verso sacanico foi aceito para publicagio em meados de dezembro/1979 (governo
militar de Jodo Baptista Figueiredo).

22 Para o jornalista Raimundo Matio Sobral, em entrevista concedida em 2012, o semanario O Pasquim, fundado em 1969, foi um
fenémeno editorial incentivando a aparigo, na regido norte, de espacos editorias despudorados: Sobral, 8 de novembro de 2012. Entrevista
concedida a Hiran de Moura Possas.

23 Pires Ferreira, Fausto no horizonte, 1995, p. 33

24 Pensar pelas bordas, categoria analitica forjada pela pesquisadora Jerusa Pires Ferreira (2010),significaria tentar excluir a ideia de centro
ou de periferia. Seria uma faixa de transicao delineada por aquilo chamado de folclore e de culturas institucionais.

25 Sobral, Dicionario papa chibé — A lingua paraense 2012; Sobral, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 8 de novembro de
2012.

26 Sobral, Dicionario papa chibé — A lingua paraense 2012; Sobral, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 8 de novembro de
2012.
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como lal E nessa arena de corda todo pato passara, porque, neste mundo ingrato, quem ainda nao foi
pato, na certa, um dia serd!”?
Transcriar a cidade de Belém seria, pela poética de Juraci, descrever a vida e “a xana calejada”

de Florismunda Tamuati.?®

Tirando o couro

Florismunda Tamuata, cabocla do cu de trepar na capoeira, no barranco, no cerrado, veio ca
para a cidade e voltou no més passado com a xana calejada e o juizo atarantado.

Florismunda que ja traz no nome rima “abundante”, tem um balaio aloprado, uma coisa aluci-
nante! E tanto é assim que em dois meses ela arranjou mais “fregueses” que caixeiro viajante.
Porém, da tal “camisinha” ela ndo sacava nada, por isso ficava pasma ao fim de cada trepada ao
ver os homens jogarem a tal coisa na privada.

Ao voltar pro interior, Florismunda, numa roda de amigas afiangava que aqui em Belém era

moda os homens tiratem o couro da pica, depois da foda.”

O PQP, essa tela de outras Belém, desviou por trés décadas os olhares treinados nos “suntuo-
sos teatros da Belle Epogue” para as ruas e para as casas noturnas, paisagens nas quais os codigos mais s6-
lidos vao experimentando a perda de sua rigidez. Referindo-se a sobreposi¢ao de espagos, sejam eles nas
cidades e nos signos, Saliba dialoga com as tramas interativas calcadas das oralidades citadinas migrando

pata o jornal.”’ Cenas intimas e cotidianas permanecem em novos corpos, os jornais:

A POLITICA DA IMPORTANCIA (OU O FALO E O FALHO). Uma vez o homem olhou
para o seu centro e viu um pénis. Depois, em tudo que o conquistava colocava uma réplica do
seu pau, principalmente no centro: torres, arranha-céus, obeliscos, padrées. O falo nio € o pau.
E arrogancia dele. A semelhanca entre o pénis e o falo é que ambos, as vezes, falham. E o caso
das maiorias das “obras publicas”: estradas, hidrelétricas, penitenciarias, habitacdo, escolas... tudo

pela metade.*

Travestidas por deboches, humor direto, conciso e quase ingénuo, essas oralidades jornalisti-
cas invadem com “delicioso solavanco mental que resulta da passagem de um sistema de referéncia para
outro”,** “fazendo saliéncia ou saliente com essa coisa sétia e frigida”.

Os “orgasmos criativos” do PQP chegaram ao fim em 2002, em parte, pela perda da im-
previsibilidade dos seus deboches. Sobral afirma que as contestagoes e os “ferimentos” provocados nas
autoridades tardo-militares comegaram a dar lugar a economia de obscenidade. Em tempos de “demo-
cracia”, artistas mergulhavam, em certa medida, por uma “esterilidade” criativa.”* O PQP abrigava, em
seus momentos agonicos, escrituras de quem nao vivia as experiéncias das bordas, traduzindo um humor

2935 ¢

“correto”, sem a ousadia de outrora. Surgia, dessa forma, um “humor bom”” imediatamente responsavel

em cobrir a nudez das “garotas da capa”, maior representatividade do picaro jornal paraense.

27 Siqueira, Os novos versos sacanicos, 2012a, p. 7.

28 “Brincando” com o tupi, o tamuata, peixe caliquitideo, era também considerado “peixe do mato, meio anfibio” pela sua capacidade de
viver no lodo, resistindo a seca dos rios. Dizia-se que era encontrado muitas vezes em plena floresta, longe de lagos e rios, em migracoes de
cardumes, por set seu costume passar de um lago para outro, ou de um lago para um rio ou vice-versa, aproveitando-se para isso de qualquer
banhado ou simples umidade que apresentasse o caminho a percorrer, sendo que em certas circunstancias, quando fica empocado e pressente
uma seca maior, se arrisca migrar até sob uma simples chuva. Meio peixe, meio anfibio. Hibrido e cigano como muitas Frorismundas
amazonicas.

29 Siqueira, Os novos versos sacanicos, 2012a, p. 28.

30 Saliba, Raizes do Riso, 2002.

31 PQP, Belém: Raimundo Matio Sobral, 1976/1996, n. 245.

32 Saliba, Raizes do Riso, 2002, p. 98.

33 Siqueira, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 7 de outubro de 2012b.

34 Sobral, Dicionario papa chibé — A lingua paraense 2012; Sobral, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 8 de novembro de
2012.

35 Para Elias Saliba (2002), a partir da terminologia usada por Propp (1992), o humor bom foi uma categoria surgida no Brasil, inicio da
republica, para arrefecer as criticas e a lingua ferina de quem transitava pelas vias dos cantos paralelos.
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Figura 3: “Garotas da Capa”
Fonte: Arquivo particular de Antonio Juraci Siqueira

Repensando a “morte” do PQP e o folego criativo de Juraci: de “agougueiro metido a escre-
vedot”, recorro ao semioticista russo Yuri Lotman: “El dinamismo de las componentes semioticos de la
cultura, por lo visto, se halla vinculado al dinamismo de la vida social de la sociedade humana”.** O PQP
e Juraci, ao alinhavarem com outros textos, estariam imersos em um largo caldeirao composto por estru-
turas heterogéneas. Essa tessitura infinita de novas culturas, novas memorias e novos sentidos fizeram
do PQP e de Juraci dobras querendo “trapacear” a “morte”, o esquecimento, buscando incessantemente
fusdes ocasionais e infinitas.

Das reinvengoes de Juraci, pelos anos 90, percebi seu transito pelas cronicas em forma de
festa. Escritura alegorica, hiperbolica e irdnica continuando a manipular e atormentar. Em “Sob o signo
da merda” sio “tocadas” questdes “mal cheirosas”, para nio dar em “merda”. F uma (des)escritura, su-
pressao, omissao, acréscimos e deslocamentos devoradores afiando seu ferrdao para remexer um cotidiano
confuso, desajustado e incerto: “as convulsoes do riso jogam abaixo o edificio de nossos principios e
corremos o tisco de perecer embaixo dos escombros”.”’

Em seis de julho de 1997, no Diario do Pari,* Juraci informa o fim do agougue e do cadet-
no poético-ensebado das vendas “fiadas” gragas ao “suspicaz plano real”. Apds trinta anos, o agougue
poético foi a nocaute. Juraci, filésofo e poeta, agora experimentava o gosto de ser (ex)agougueiro e de-

sempregado.
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Figura 4: Ossos do oficio
Fonte: Arquivo particular de Antonio Juraci Siqueira

36 Lotman, La Semiosfera 11, 1998, p. 186.
37 Paz, Conjungdes e disjunges, 1979, pp. 15-16.
38 Periédico diario de Belém/PA.
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Saltitando o tempo, ao sabor das memorias de Juraci, pelo més de janeiro de 2000, partici-
pando do programa Fantastico, no quadro “Me Leva Brasil”, o agora professor da rede publica municipal,
continua contando seus “causos”. Fala sobre sua nova faceta: ser filho de boto.* Vestido de branco, com
chapéu de palha na cabega, agora pretende seduzir transeuntes das pragas, criangas nas escolas e o publico
nos eventos culturais do Para.

“Mexendo” com a curiosidade dos leitores, em trés de setembro de 2001, publicou “O Cha-
péu do boto”, cordel autobiografico premiado e editado pelo IAP (Instituto de Artes do Para). Seria um
ritual iniciatico. Toté do Cajary cedia espaco para o Juraboto, abragando e distribuindo trovas em forma

de coracio, sobretudo as criangas.

Ao povo rogo atengio, a Deus Pai, sabedoria. Para contar uma histéria cheia de agao e magia: a
lenda viva do boto, ser mandingueiro e maroto da nossa mitologia.

Esse caso aconteceu muito distante daqui numa noite enluarada as margens do Cajary. Vovo
contou-me essa historia, eu a guardei na memoéria e hoje, em versos escrevi.

Todo o drama comegou quando, num dado momento, por 14 surgiu um rapaz de estranho com-

portamento: nas festas que ele chegava, das caboclas malinava sem dé nem constrangimento.*

Nas reentrancias da natureza com a cultura, Juraci nao para de se tornar alguma coisa. Agora
Juraboto, reproduz a “jun¢ao” de homens aos animais, pratica amerindia revisitada. Garimpado de um
numero imensuravel de artistas da terceira margem, do caminho do meio, do desenraizamento e da erran-
cia, aqueles se propondo a interminaveis travessias pelos dominios porosos e permeaveis da vida, Juraci

vem experimentando uma metamorfose continua por jogos verbo-culturais ininterruptos:

Nao se deu ainda a devida atenc¢éo para o fato antropolégico e geografico de que regides como
a América Latina e o Caribe nunca puderam excluir de sua produgio cultural e cientifica a massa
de informagoes provenientes das forcas da natureza, tratem-se de fendmenos geotectonicos e

geobotanicos reabsorvidos pelos matetiais do trabalho humano.*!

Vivendo um tempo de “multiplicac¢io cancerosa do eu”,” quando as trocas sao as unicas re-

gularidades possiveis, Juraci procura fazer colisdes de grande complexidade com (re)encaixes mundanos.
Vina gambiarra uma expressao mais proxima para traduzir essa Arte de verdadeiros malabaristas da pala-
vra, desejando equilibrar “trés objetos num territdtio para apenas dois”.* A gambiarra esti nos malabares
dos sinais de transito, nos poetas que se arriscam, nas pesquisas sem certezas — Como essa —, nas esquinas,
nas pragas e nas feiras amazonicas. Esses artistas procuram dilatar os territérios semanticos da obviedade:
onde antes cabiam dois, caberiam, trés, quatro ou mil sentidos. Seria Outra Arte: da improvisagao; do
remendo; dos ajustes; dos inventos; das engenhocas; das geringongas,* ou quem sabe “o espifito ctiativo
e dinamico da cultura popular e seu poder de reinvencao”.*

Juraci sabe que ele e as vozes que acompanham seu fazer saio minhas interlocutoras neste
verbete. Pactuamos pelo desejo de experimentar descrigao parcial e precaria a incalculavel proliferacao
dos mundos amazonicos ou das interpenetrabilidades de culturas as naturezas maltiplas. ANTONIO
JURACI SIQUEIRA seria — e essa é minha intengao neste breve escrito — “filho” desses inclassificaveis

e imprevisiveis arranjos, cujos sentidos serdo cativos ou poderao emanar, esperamos, de futuras leituras...

39 Nas Amazonias, imbricando o real com o imaginario, ribeirinhas gravidas explicam suas astucias sexuais resultadas do encantamento do
boto. Em forma de “gente”, o homem-bicho as seduz, ndo assumindo a paternidade. Juraci afirma ser a consumacio da cépula de sua mie
com o encantado.

40 Siqueira, Os novos versos sacanicos, 2012a, p. 78.

41 Pinheiro, Barroco, cidade, jornal, 2013, p. 39

42 Paz, Signos em Rotagao, 2009, p. 102.

43 Frase de Cildo Meireles.

44 Siqueira, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 24 de janeiro de 2015.

45 Sobral, Dicionario papa chibé — A lingua paraense 2012; Sobral, Entrevista concedida a Hiran de Moura Possas, em 8 de novembro de
2012.
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BECO DO MIJO!

C C B eco do Mijo” ¢ o titulo de um drama baseado no conto “Beco-do-Mijo”, de

autoria da escritora acreana Florentina Esteves.? Em uma visio panoramica,

trata-se do processo de leituras do conto, sua transformagao em dramatur-
gla escrita e, em seguida, em dramaturgia corporal, cénica. Leitura e traducdo estiveram na base desse
processo, ecoando as reflexdes do educador espanhol Jorge Larrosa, que nos ensina que ler é traduzir
e, em didlogo com Gadamer, enfatiza a crucial dimensao do processo de traduzir no qual “existe algo, o
sentido, que se transporta e que, a0 transportar-se, Conserva-se € 20 mesmo tempo se transforma, meta-
motfoseia-se, modifica-se”.” Partindo dessas premissas, destaco que a primeira adaptagio do conto para
o drama foi dividida em sete nichos, sete momentos de rectiagao e transcria¢ao, que tiveram como base
o texto original, porém, dentro da linguagem teatral com a qual foram pensadas sete cenas que passarei
a demonstrar para situar o dialogo entre a produ¢ao da dramaturgia feita pelo grupo que, em principio,
se deu de forma muito linear, seguindo de perto o conto original. F interessante o quanto esse processo,
em si, foi “revelador” de que estamos no mundo da ficgdo e que todo o trabalho de leitura, interpretagao,
criacdo, recriacio, transctriacio se estabelece no plano da imaginacio e da “imaginacao da imaginacao”.* O
que esta na base de tudo ¢ a carta da personagem de um conto ficcional, um conto criado por Florentina
Esteves e todo o tempo de sua narrativa é o tempo da leitura da carta e da breve resposta que sua filha,
Ana, lhe envia as escondidas. Um tempo, portanto, de mil trezentas e quarenta e quatro palavras. Todo
o trabalho de produc¢ao do drama e os seus resultados tiveram como base essas palavras de um texto
literario e a construgao do drama, aqui pensado como sinénimo de agao, na perspectiva apontada por
Ranciere, ou como drama em cena, na perspectiva de Williams, coloca e evidéncia que o mesmo é marca-
do por outra logica temporal e espacial, com toda uma narrativa, também ficcional, estruturada em torno
de um determinado regime estético. Nesse caso, apenas de forma abstrata e metafisica o conto e o drama
podem ser tomados (em conjunto ou em separado) como reflexo, narrativa ou registro do acontecido

“tal qual” na histéria.’

1 Verbete produzido a partir de texto originalmente apresentado como parte da Dissertagdo de Mestrado “Beco do Mijo: drama em cena
na Amazoénia acreana, defendida no ano de 2017, junto ao Programa de Pés-Gradua¢io em Letras: Linguagem e Identidade da Universidade
Federal do Acre, sob a otientacdo do Professor Dr. Francisco Bento da Silva.

2 Esteves, Enredos da meméria, 2002, pp. 36-40.

3 Larrosa, Linguagem e educacio depois de Babel, 2004, p. 77.

4 Davis, Culturas do povo, 2001.

5 Benjamin, Magia e técnica, arte e politica, 1993. Essa questdo sera explorada na terceira parte deste estudo, especialmente, considerando
toda a discussio em torno do “Beco do Mijo” que foi tomado como um trabalho que conta parte da histéria da cidade de Rio Branco, no
contexto da Segunda Guerra Mundial e da “Batalha da Borracha”.
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Por intermédio do olhar das personagens, o drama narra a idealizada histéria de um beco
localizado no segundo distrito da cidade de Rio Branco, capital do estado do Acre, no local conhecido
atualmente como Gameleira, uma area que na representacao escrita de Florentina Esteves estava viven-
ciando toda uma tensdo em decorréncia da desapropriacio dos corticos para abrigar os “Soldados da
Borracha”, durante a Segunda Guerra Mundial. Nos laboratérios de linguagem teatral que foram realiza-
dos, a op¢ao foi por nao criar personagens baseados em pesquisas historiograficas como forma de evitar
assumir qualquer responsabilidade de verossimilhangas com “fatos historicos”, principalmente, com a
historia oficial, pois este nao era o intuito do trabalho artistico que partia de um conto, ou seja, uma nar-
rativa ficcional, traduzida e remodelada para o formato cénico: uma ficgdo com base em outra ficgao, sem
compromissos com “verdades historicas” puramente discursivas.

O processo de criagao da dramaturgia cénica de “Beco do Mijo” foi auto-gestado, isto &, as
atrizes e atores apresentavam suas propostas e repassavam os conhecimentos de seus arsenais de pesqui-
sa/formacio pessoais, adquiridos/produzidos em outras expetiéncias artisticas. Um processo niao-hie-
rarquico, tendo em vista que qualquer decisao relacionada ao trabalho implicou em busca do consenso
entre seus integrantes. Uma busca de autonomia que, embora nao seja facil, apresenta aspectos positivos,
especialmente quando direcionados para o ideal do ator/criador ou atriz/criadora. Uma busca pela com-
preensao de si e do outro, uma busca pela propria afirmac¢io com o intuito de envolver todos os partici-
pantes em um objetivo semelhante ao ter consciéncia, responsabilidade e voz dentro e fora do trabalho.
Uma busca que levou e leva tempo, mas o tempo necessario para a tomada de decisdes proporcionou
importantes contribui¢des ao processo, pois as discussoes geradas mostraram que sdo mais produtivas
que dias inteiros de ensaios, refletindo a necessidade de dialogar sobre o que estava sendo proposto fazer,
sobre o que estava sendo gerado e gestado pelo grupo. Um processo também circular, tendo em vista
nao ser pautado pela mera busca do acimulo de “conhecimentos’ a ser unificados, esquecidos, esfriados,
engessados pelo corpo. Portanto, mesmo considerando a inviabilidade de um cronograma fixo para os
encontros e dialogos, os estudos tedricos e corporais sucedidos ou antecedidos nessas discussoes, fun-
damentalmente, acerca do tema, cena, movimento passou a ser uma espécie de prerrogativa do grupo.

Por intermédio dos estudos do performer manauara Diego Gama foram experienciadas pra-
ticas da performance, em busca da esséncia de movimentagoes organicas nao demarcadas, contudo in-
trinsecamente sincronizadas com suas inter-relacdes externas e sensoriais. Nos dizer do proprio Gama,
comentando o trabalho realizado: “a textura criada como uma narrativa fisica pauta uma atmosfera tanto
para o intérprete criador quanto para seu publico uma nao hierarquia do jogo performatico, tendo como
referéncia a danga contemporanea, o minimalismo, as abordagens somaticas como enriquecimento de
repertorio para o interprete”.t

Nas buscas e trilhas abertas pela contribui¢ao de Gama, na invengio e reinvengao do “Beco
do Mijo” foram utilizados elementos naturais como a agua, as ervas de cheiro, a argila, a comida, a bebida,
os sons, inseridos em um jogo que buscava promover a0 mesmo tempo o intérprete e o espectador que,
na proposta dramatica do grupo, também passa a compor a cena como parte ativa ou protagonista da
mesma: algo que significa nao subestimar o potencial do espectador. Espectador que compreendo como
emancipado, seguindo as palavras de Rancicre, isto ¢, aquele que “observa, compara, interpreta. Relacio-
na o que vé com muitas outras coisas que viu em outras cenas, em outros tipos de lugares. Compoe seu

proprio poema com os elementos do poema que tem diante de si”.” Para esse historiador e critico francés,

a questdo nio ¢ tanto o que as artes podem fazer pela emancipagao das pessoas, mas sim o que
podem fazer para emancipar a si mesmas. Os artistas sé poderdo contribuir para a emancipacio

se entenderem que se dirigem a semelhantes, em vez de achar que estdo transformando igno-

6 Entre/vista com Diego Gama, em setembro de 2013.
7 Ranciere, O espectador emancipado, 2012, p. 17.
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rantes em sabios. Isso s6 é possivel se a instituicdo artistica colocar seus principios em questdo
permanentemente. Assim como um pedagogo nao pode achar que esta lidando com aprendizes
incapazes, um artista nio pode tentar antecipar o que o espectador deve ver ou compreender.
Nessa nebulosa confusio que chamamos de arte contemporanea, abragar a divida sobre as ca-

pacidades da arte pode ter uma funcio emancipatéria.®

Esse dialogo com Ranciere, que insiro neste texto como fonte de inspira¢ao, coloca em cena
uma reflexdo critica frente a visao de determinados produtores e artistas da cidade de Rio Branco que
buscam formar ou conformar a visao do publico, adotando o objetivo de “formar platéias”, que tem o
mesmo sentido que “levar a cultura” aos incultos, “civilizat” os “sertoes” e os “barbaros”.” Em minha
abordagem, partindo do pensamento de Ranciere, na arte contemporanea, enquanto performance, teatro,
teatro performance ou quaisquer que seja a rotulacio do manifesto artistico é necessaria a consciéncia
de que o espectador compoe, costura, dialoga e traduz em conjunto com a producio que se dispde e se
dedica a assistir.'” Diante dessa pratica, de pensar o espectador como parte da apresentacio, foi tecida
a Manifestagao artistica “Beco do Mijo”. Nela, a inten¢ao ¢ que o publico participe deslocando-se em
muitas dire¢oes e sentidos na mesma logica que caracteriza o deslocamento das personagens que ora sao
“arigds” ou prostitutas, ora clientes ou manifestantes, ora moradores do Beco do Mijo, pois estio inseri-
dos na cena: ndo hé espaco para distingoes entre atores/atrizes e plateias, todos sao atores dentro desse
jogo cénico.

Nao posso deixar de ressaltar que lango mao de uma reflexio metodoldgica centrada nas
experiéncias de produgao do drama, vivenciadas pelo nucleo permanente da Manifestagao artistica “Beco
do Mijo”,"" mas, também de minha prépria vivéncia e experiéncias como integrante do grupo. Nesse pro-
cesso de levantar dados, descrever vivéncias e produzir um texto analitico me aproximo das importantes
contribui¢des de Angela de Castro Gomes e de Euridice Figueiredo com suas proposi¢coes de escritas de
si e de autobiografia, ficcio e autoficgdo.'” A forca motriz que impulsiona minhas leituras desses referen-
ciais que vao possibilitando enveredar pelos caminhos mais sinuosos da pesquisa e de sua transformagao
em um texto escrito, tem muito a ver com as tentativas de fazer e ver florescer uma arte decolonial, que
estiveram na base do processo de concep¢ao do “Beco do Mijo”. Decolonial porque principia de uma
interveng¢ao em um local de vivéncia enquanto intervengao no “Todo-o-mundo” presente na formulagao
de Edouard Glissant;'® decolonial porque diz respeito a relacio entre os componentes como no modo de
traduzir o discurso que ¢ transformado em concepg¢ao cénica, um exercicio de investigacao que objetiva
o rompimento com légicas totalizadoras, unicas, absolutas, colonizadoras e inquestionaveis. Um processo
no qual foi sendo filtrado com outros olhares tudo aquilo que nio estava/esta documentado, registrado,
ctistalizado na homogénea palavra escrita.'

Aventurei-me, mesmo que timidamente, no terreno dos estudos decoloniais que esmiti¢am
os tracos da colonialidade, inseridos no odus operandi de sujeitos da “modernidade latino-americana”.
“Modernidade” essa que, de acordo com Quijano, passa a ser demarcada a partir da inven¢ao da América
e toda a expansao imperialista por meio do trabalho, da criagdo e classifica¢ao do sentido de género e,
principalmente, de ra¢a. O dominio do mundo passa a circular no ambito dessas esferas da colonialidade

do podert, saber, ser e, mais recentemente, do ver que trata de assuntos ligados as visualidades."

8 Ranciere, entrevista concedida a Guilherme Freitas, publicada em O globo, em 8 de dezembro de 2012, com o titulo: “Formas de vida:
Jacques Ranciere fala sobre estética e politica”. Disponfvel em: https://goo.gl/Ouy2tP.

9 Sobre essa questio ver Albuquerque e Ishii, Cultura e natureza, arte e politica na Amazonia acreana, 2014.

10 Ranciere, O espectador emancipado, 2012.

11 Geovane Roget, Jodo Paulo Alab, Jodo Paulo Aratjo, Quilrio Farias, Raylany Souza e Sacha Cordeiro de Alencar.

12 Gomes, Escrita de si, escrita da histéria, 2004; Figueiredo, Mulheres ao espelho: autobiografia, fic¢do e autoficgio, 2013.
13 Glissant, O pensamento do tremor — La cohée du lamentin, 2014.

14 Glissant, Introdugdo a uma poética da diversidade, 2005.

15 Quijano, Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina, 2005.

34

Sumirio


https://goo.gl/Ouy2tP

Na esteira dessas percepgoes, passei a compreender que a arte e a estética decolonial locali-
zam-se em “zonas de negociagao”, pois o projeto decolonial ndo visa esquecer ou romper com o modelo
de “modernidade”, mas entrar em didlogo com outros modelos que foram silenciados e invisibilizados.
No horizonte de meu estudo aparece a possibilidade de analisar as fontes da pesquisa e as minhas pro-
prias experiéncias vividas — como parte desse processo — articulando as leituras feitas para a defini¢ao do
foco da narrativa em suas diferentes fases. O projeto decolonial vem ganhando forma e espago dentro
das universidades, sobre o pensar a l6gica do subalterno como nao subalterno, rompendo a nogao de cen-
tro/periferia. . interessante perceber que nio existem manuais de como pensar uma ruptura decolonial,
pois ¢ preciso levar em consideragao a pluralidade de espacos, sujeitos, culturas, portanto, a constru¢ao
de um manual seria a homogeneiza¢ao do discurso: é preciso entao haver uma ruptura do local, a partir
da cultura em que se esta inserido. Trata-se de um processo diario de reconhecer-se enquanto oprimido e
opressor, enquanto ser que se “policia”, para poder romper e nao retroalimentar o discurso hegemonico.

Falar, escrever, cantar, encenar temas sobre a Amazonia ¢ estar facilmente prestes a repro-
duzir a retérica amazonialista que esta incorporada e enraizada no imaginario coletivo, nas narrativas
histéricas e ficcionais, nos discursos oficiais.'® A partir dos referenciais da decolonialidade, compreendo
que ¢é preciso langar um olhar atento e em constante movimento na busca do rompimento com nogdes e
conceitos de Amazoénia perdida, desértica, repleta de fantasmas condenados, seringueiros fortes, sobrevi-
ventes do “inferno verde”. Em sintese, um longo caminho a ser trilhado, a ser “aberto a facao”.

Na formulagao deste texto, o trajeto da autora e o trajeto da vivéncia artistica se encontra-
ram e, em meio a esse encontro, passaram a ganhar sentido as leituras de Alessandro Portelli que indica
os significados do trabalho com a memoéria pela “entre/vista” na producio do “documento oral”. Para
esse estudioso — que trabalha nas fronteiras entre a literatura, a linguistica, a historia e a antropologia — a
histéria oral e as memérias “nao nos oferecem um esquema de experiéncias comuns, mas sim um campo
de possibilidades compartilhadas, reais ou imaginarias”."” Nessa direcdo, creio que o “esquema de expe-
riéncias comuns” se materializa no formato de minhas “entre/vistas” (didlogos abertos em que procurei
captar opinioes, pontos de vista, percepcoes) com os demais integrantes do grupo, nas oficinas, na reme-
moracao do vivido, nas (re)leituras e interpretacoes de nossos proprios releases e reportagens que foram
publicadas em jornais e sites de noticias. No levantamento dessas fontes e em seu manuseio e analise fui
compondo um acervo concreto, palpavel, objetivo e, a0 mesmo tempo, repleto de subjetividades. Diante

desse acervo, retorno a Portelli, quando afirma que

0s textos - tanto os relatos orais como os didlogos de uma entrevista - sao expressoes altamente
subjetivas e pessoais, como manifestagdes de estruturas do discurso socialmente definidas e acei-
tas (motivo, férmula, género, estilo). Por isso é possivel, através dos textos, trabalhar com a fusdo
do individual e do social, com expressdes subjetivas e praxis objetivas articuladas de maneira
diferente e que possuem mobilidade em toda narracdo ou entrevista, ainda que, dependendo das

gramiticas, possam ser reconstruidas apenas patcialmente.'®

Ao dialogar com esse autor, tenho clareza que o que fui coletando e ajudando a tecer repre-
senta as marcas do “vivido narrado por quem viveu”, ou seja, sao narrativas que podem ser lidas e inter-
pretadas de muitas formas. Narrativas publicadas em diferentes veiculos e suportes de informacao, mas,
fundamentalmente, narrativas inscritas nos corpos em cena, produzindo visualidades das coisas e modos
de pensar e imaginar de um tempo sobre as leituras e traducdes das coisas e imaginacao de outro tempo.

& ¢ ginag
Nesse sentido, se nao posso deixar de ressaltar que sao representacoes impregnadas de subjetividades e

que a “subjetividade existe, e constitui, além disso, uma caracteristica indestrutivel dos seres humanos”,

16 Albuquerque, Amazonialismo, 2016.
17 Portelli, A filosofia e os fatos, 1996, p. 9.
18 Portelli, A filosofia e os fatos, 1996, p. 4.
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como afirma Portelli."” Nesse autor, a “entre/vista” é uma troca de olhares na qual os discursos e falas
vao sendo modelados entre percepgoes, visoes, opinides. Em pesquisas com essa especifica fonte nao

temos um dado estatico, um “documento/monumento”?

a ser decifrado ou traduzido, mas uma pessoa
que observa e ¢ observada, que constroi e elabora no ato da conversa, independente se essa conversa é
mediada por um gravador, uma camera ou caneta e caderno de campo. O resultado é um dado intersub-
jetivo, pois, “mais do que ‘recolher’ memorias e perfomances verbais” o pesquisador ou pesquisadora
as provoca e participa ou contribui “com sua criagdao: por meio da sua presenca, das suas perguntas, das
suas reacoes”’. Estamos diante de um “género multivocal”, afirma Portelli, um género que “¢ resultado
do trabalho comum de uma pluralidade de autores em dialogo”.*!

Acompanhando essas abordagem e considerando o processo de construgao do drama “Beco
do Mijo”, chamo a aten¢do para o que significou pensar a visualidade das cenas, algo que possibilita pen-
sar a indumentaria e demais aderecos e suas fungdes no interior do espetaculo, mas também o corpo do
ator ou da atriz, que significa pensar um corpo que se produz/constroi a partir da construcao/producio
de determinado personagem que, em conjunto com os demais elementos cénicos, formam a caracteri-
zacdo visual.”” Pensar essa questdo evidencia que nio estamos restritos ao texto e, evidentemente, para
aqueles que ficam presos as “origens”, torna-se dificil perceber que o conto original de Esteves ficou
para tras. A produgao da visualidade do “Beco do Mijo” drama foi instituidor desse distanciamento, ou
melhor, dessa proximidade na distancia com o produto literario.

Nesse sentido, torna-se interessante destacar algumas questoes inerentes aos desafios e pro-
blemas na produgao da visualidade do espetaculo, pois, no processo de constru¢ao do drama em seu todo
e no avangar dos ensaios e diante das primeiras encenagdes publicas, o grupo passou a vivenciar o dilema
da falta de verbas para a produgiao dos figurinos. Problema esse, parcialmente superado com o apoio da
direcao da Usina de Arte “Joao Donato”, que possui um acervo de figurinos produzidos para a Minissérie
“Amazonia, de Galvez a Chico Mendes”, escrita por Gloria Perez e produzida pela Rede Globo, no ano
de 2007. Os figurinos foram deixados na cidade cenografica do Quixada, no Acre, e, posteriormente,
resgatados por alunos do curso de formacao de atores da Usina de Arte.

Esses figurinos foram pensados e confeccionados para ambientar um trabalho que remetia
ao chamado “primeiro ciclo da borracha” (1870-1910) e ndo possufam muitas referéncias com as vesti-
mentas da década de 1940, contexto histérico-temporal em que estao ambientados o conto de Florentina
Esteves e o drama “Beco do Mijo”, relacionado a “batalha” ou “segundo ciclo da borracha”. No plano
visual, esse “desencontro” do figurino em cena deixava as apresentagdes um tanto quanto “deslocadas
temporalmente”, apesar da proposta de “Beco do Mijo” nao assumir a responsabilidade ou se referenciar
nas nocoes do “realismo” ou verossimilhan¢a com a histéria. Além disso, o circuito empréstimo/devo-
lugdo criava alguns incomodos, principalmente pela logistica de toda apresentagao ter que se deslocar até
a Usina de Arte, separar os figurinos, assinar um termo de responsabilidade por cada peca e, apos cada
apresentacao, lavar, secar e devolver ao acervo em estado adequado para uso.

Processo incomodo por ser cansativo e por nao se tratar de um material exclusivo do grupo,
em que se pudesse minimamente ensaiar com eles, sujar, rasgar (se fosse o caso) ou deteriorar a pega de
um acervo publico sem ter que pensar no termo de responsabilidade e suas consequéncias sempre cerce-

adoras. Além do mais, na visao compartilhada por diversos integrantes do grupo, faltava “alma” naquelas

19 Portelli, A filosofia e os fatos, 1996, pp. 3-4.

20 Le Goff, Historia e memotia, 1992.

21 Portelli, Ensaios de histéria oral, 2010, p. 20.

22 Ramos, O design de aparéncia de atores e a comunicagio em cena, 2008. Para uma discussio mais ampla sobre o corpo e suas muitas
formas de percepgio, ver Carmen Soares (otg.), Corpo e histéria, 2001; Edvaldo Couto e Silvana Goellner, O triunfo do corpo, 2012;
Leandro Cardim, Corpo, 2009.
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roupas: elas ndo possufam a expressdao do trabalho de tradugio, leitura, interpretagao e construgio que
realizamos.

Nesse momento, a partir das leituras de Amabilis de Jesus Silva, compreendi que para os
simbolistas o figurino é um corpo nao humano que se transforma em meta-corpo criando um terceiro
elemento que nem ¢ o sujeito ator e nem ¢ a indumentaria, ¢ o personagem corporificado através desses
elementos em conjunto. Analisando a constru¢ao da montagem “A obscura fuga da menina apertando
sobre o peito um lengo de renda”, da Cia Senhas de Teatro de Minas Gerais, essa autora apresenta inte-

ressantes questoes em torno da criagao da personagem:

Os recursos de aproximacdo do corpo-ator ao corpo-personagem podiam incluir mudangas fisi-
cas (emagrecer, mudar o corte de cabelo, tirar ou deixar a barba crescer), ou, em outro sentido, a
aproximagcao exigia ndo s6 o conhecimento dos manejos do figurino e acessérios como também
o preparo da musculatura do corpo-ator, a exemplo da montagem de Julio César (1903) — o
ajuste do corpo ao peso das armas utilizadas pelos militares, aos seus mecanismos. Entdo, o
corpo-ator ¢ um corpo humano modificado pelo treinamento, e dispensa recursos protéticos.
Em outros casos, recorrendo ao uso de perucas, barbas e bigodes posticos, a barrigas falsas e
enchimentos no térax ou qualquer outra parte do corpo, ha a criacio de um corpo-extra, sobre-
posto, um corpo exterior, de materialidades ndo-humanas. Ambos os corpos, no naturalismo,
estdo a servico da aproximagio do corpo-ator ao corpo-personagem com o intuito de fazer crer
que o corpo ali exposto ¢ vivo, existente no instante da representacao. Um corpo vivo e que nio
¢ o corpo-ator. Organico e inorganico precisam estar amalgamados, em coesio, sem deixar ves-
tigios nas suas jungées. Distando dos objetivos das montagens simbolistas e outras estéticas, no
naturalismo o afastamento do humano nio é premissa, ndo obstante os truques necessarios para
se fazer crivel. Busca-se o corpo humano, persegue-se a precisio, inclusive nos detalhes que nio
chegario as vistas do espectador. Para alcancar esse corpo humano sé se pode fazé-lo negando

o rastro do corpo-ator.”

A abordagem de Amabilis parte de uma concepgao naturalista, mas me parece que pode ser
aplicada a qualquer estética da cena, pois, a indumentaria como um corpo inorganico em conjun¢ao com
o corpo organico do ator resulta em um corpo-personagem, rompendo no¢oes de hierarquia entre o tra-
balho e a importancia dos aparatos cénicos ou rompendo as dicotomias entre atores e demais técnicos,
fundamentalmente, em se tratando do figurino que é uma area que sofre preconceito por ser uma fungao
direcionada ao género feminino e, por consequéncia, subjugada como superficial.

Pensar a caracterizagdao visual do “Beco do Mijo”, em principio partiu de estudos docu-
mentais sobre os trajes da época, procurando de modo geral entender o conceito de cortes e moldes do
contexto historico vivido pela sociedade riobranquense. Nessa pesquisa, percebi que existe pouca docu-
mentacao sobre essa tematica, localizada em alguns jornais e fotografias da época, com a predominancia
de dois problemas basicos: o primeiro ¢ que a fotografia nao era acessivel a grande parte da populagao, ou
seja, somente quem possufa um nfvel social mais elevado obtinha esse privilégio, notadamente, politicos,
militares e suas familias que eram influenciados pelo padrio de vestimenta do Rio de Janeiro; o segundo
¢ que nos registros de trabalhadores, funcionarios, mulheres e criancas de baixa renda, predominam foto-
grafias produzidas para um determinado fim. Independente de qualquer coisa, em ambos os casos, exigia-
-se uma formalidade comprometedora para o ato do registro fotografico, com as imagens se constituindo
em verdadeiras montagens, deixando evidente que roupas, cabelos, gestos e olhares eram conduzidos pela
mao do fotégrafo.** Levando estes aspectos em considera¢io, na idealiza¢io dos figurinos, optou-se por

mesclar realismo e surrealismo, isto ¢, existe uma padronizagao que indica que aquela vestimenta se passa

23 Silva, Abertura pela carne: relagdes entre o figurino e o corpo-atuante, 2014, p. 180
24 Walter Benjamin, em “Pequena histéria da fotografia”, permite uma importante leitura sobre os procedimentos do fotégrafo nos
primoérdios dessa técnica na Europa. Ver Benjamin, Magia e técnica, arte e politica, 1993.
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na década de 1940, porém, ela nio é entregue ao publico como uma representagao do real, existem alguns
cédigos que permitem entrar em um campo além, como a transparéncia das vestimentas femininas, a
lama e as ervas grudadas nos corpos que compdem 0s corpos-personagens.

A caracterizagao visual de atores é uma tematica tio importante quanto o texto dramatico,
porém, em minhas leituras e vivéncias, percebi que no Acre ainda é muito presente a logica que ver o
figurino como “enfeite de cena”, puramente utilizado para ser belo, sem nenhuma fungao social ou céni-
ca, embora o efeito disso aos olhos do publico possa ser totalmente contrario ao que foi planejado. Em
alguns casos o culto ao belo figurino chega a prejudicar atores em cena, se sobrepondo ao todo e fazendo
que aquilo que se quer belo torne-se grotesco. Quando isso nao acontece, a caracterizagao visual de ato-
res ¢ totalmente banalizada e vista como algo supérfluo, futil. E possivel perceber a ratificagao disso pela
auséncia de qualificacio, isto ¢ pelo fato de nao haver hoje no estado do Acre grandes preocupacbes com
a formacao nessa area, com oficinas de estudo e construcio de indumentarias ou elementos cénicos, por
exemplo. Creio que o que esta por tras dessa auséncia de interesse é o fomento do equivocado discurso
de que para conceber um trabalho de design de aparéncia, a formacgao nao é necessatia.

Com relagao aos espagos de apresenta¢ao, o “Beco do Mijo” se adapta a cada local de apre-
sentagdo em um dialogo com as estruturas arquitetonicas do espago, constituindo-se naquilo que ¢ clas-
sificado atualmente como “teatro em espagos alternativos” e, possivelmente, esta inserido no conceito
de teatro de rua, mas, um teatro que dialoga com todos os demais conceitos,” talvez em um hibridismo
cénico que, para além da provocagao, anseia propor formas outras de absor¢ao artistica, social e humana:
uma forma de intervencao decolonial.

A utilizagdao da arquitetura da rua como espaco cénico vai ao encontro do pensamento de
Argan® que pensa a cidade como portadora de um tipo especial de histéria e essa historia encontra na
arte o seu substrato primordial: a historia da arte é a historia da cidade, afirma esse autor a partir de suas
leituras sobre as obras artisticas e a cidade de Roma com seus monumentos, suas homenagens aos viven-
tes do espago publico daquela cidade. Sem ignorar que a realidade analisada por Argan é completamente
diferente da realidade amazonica, o que me interessa nesse critico italiano ¢ que, em sua tradugao da

cidade enquanto obra da arte,

0 que se produz é um fazer da vida que constitui e atribui sentidos, produzindo espagos/ambien-
tes fisicos que, em meio ao natural, é reelaborado como arte. A cidade, em Argan, é parte desse
re-elaborar de uma natureza que se faz cultura, articulando dominios do humano que é social. E
a “artisticidade” da arte, afirma, formando “um s6 corpo com a sua historicidade” e afirmando

a “existéncia de uma solidariedade de principio entre a acdo artistica e a acdo historica; e a raiz

» 27

comum ¢, evidentemente, a consciéncia do valor da acio humana”.

Parece que essa “artiscidade” arganiana, em diferentes momentos, esteve na alma do tra-
balho artistico de muitos grupos teatrais na Amazonia, utilizando a arquitetura da cidade, encenavam
seus dramas e transformavam os espagos sociais da cidade de Rio Branco com suas apresentagdes de
teatro, musica, danga. Em certo sentido, as trajetorias e ricas experiéncias desses grupos, preservadas em
registros fotograficos, noticias de jornais e, especialmente, pela oralidade de muitos de seus integrantes
ou ex-integrantes estao no cerne da construcao, produ¢iao, montagem, encenagao de “Beco do Mijo”
indicando lagos e afinidades em processos nos quais a realidade e a ficgao se encontram vivas na luta pelo

direito ao espago publico nessa cidade amazonica.

25 Interessantes reflexdes sobre essa questio podem se encontradas em Gerd Bornheim, “Brecht: a estética do teatro”, 1992.

26 Giulio Carlo Argan, que esteve na base das reflexdes metodolégicas do Projeto de Iniciacio Cientifica “Narrativas e memorias do teatro
do Acte (1970-1980): a experiéncia do Grupo Semente de Teatro Amadot”, que desenvolvi na condi¢io de bolsista/pesquisadora, sob a
otientacdo do Professor Dr. Gerson Rodrigues de Albuquerque, junto ao Programa de Iniciagio Cientifica UFAC/CNPq, 2013-14.

27 Albuquerque e Albuquerque, Narrativas e memorias do Teatro no Acre (1975-1990), 2014, p. 399. Sobre a referéncia a Argan, ver
“Histéria da arte, como histéria da cidade”, 1993, p. 23.
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Com relagdo a sua composigao social, entre os anos 2013 a 2016, a Manifestagao artistica
“Beco do Mijo” contou com diferentes nucleos de integrantes. O primeiro, formado pelos atores Aman-
da Graciele, Diego Batista, Geovane Roger, Joao Paulo Alab, Juliana Albuquerque, Lany Souza, Maria
Thaina, Quilrio Farias e Sacha Alencar e os musicos Denilson Carneiro e Jodo Paulo Araujo, compondo
o processo inicial que culminou em uma primeira apresenta¢ao, ocorrida nos corredores da Universida-
de Federal do Acre, como parte da programaciao do VII Simpésio de Linguagens e Identidades da/na
Amazonia Sul Ocidental (2013).

A compreensao que o grupo tinha desse trabalho era a de que se tratava de uma livre
adaptagao, uma performance com base na obra de Florentina Esteves. Essa apresenta¢ao teve inicio em
um amplo corredor de acesso aos blocos de salas de aula dos cursos de Historia, Letras e Economia. Ao
chegar/estar/passar pelo local o puiblico avistava os integrantes com o figurino base composto por um
short de malha cor de pele tanto para os homens quanto para as mulheres. Algumas integrantes do elen-
co usavam fita durex nos seios, a fita nao tapava ou escondia nada, mas trazia uma sensa¢ao de firmeza
para as movimentagdes corporais muito intensas e extensas: para quem nao se sentia segura, naquele
momento, a fita serviu ao processo de internalizagao do sentido da “nudez”, que foi acontecendo devagar
e gradual na construgdo do trabalho, pois, para a totalidade das mulheres do grupo, aquela era a primeira
experiéncia com a seminudez em uma apresentagao teatral.

No contexto dos ensaios para essa apresenta¢ao, Diego Batista Gama foi convidado a par-
ticipar do processo da montagem inicial e exerceu uma grande influéncia e contribui¢io no caminho de
tirar o projeto do papel. A partir da memoria de toda uma vivéncia no (e com o) grupo destaco que, na
pratica, Diego Gama apresentou as suas experiéncias com a performance, atentando para as dimensoes
do corpo enquanto uma producio cultural que fala para além do que esta dito e que nem sempre ¢ neces-
sario verbalizar. Com isso, despertou a atenc¢ao do grupo para um tipo de produgao artistica que propor-
ciona contatos com raizes profundas e mesmo invisiveis ou abstratas, embora presentes na materialidade
de praticas culturais nas quais o simbodlico exerce grande fator de relevancia. Em outras palavras, uma
proposta de comunicagao e de fazer que estava muito além das “leis teatrais” as quais o grupo do “Beco
do Mijo” estava imerso, marcadamente, restrita a teorias superficiais e separadas da pratica (do fazer e
afazer); algo que afogava a criacdo por ja nao traduzir o que se queria ou pretendia dizer com as palavras
e com o proprio corpo.

Nessa diregao, creio ser necessario assinalar toda uma ampla discussao acerca do corpo que,
desde a segunda metade do século XX, passou a estar no centro das preocupacdes nos campos das cién-
cias humanas e sociais, assim como das inquietagoes éticas e estéticas nas artes de um modo mais geral.
Nesse diapasiao, Denise Sant’Anna enfatiza que corpo “é uma palavra polissémica, uma realidade multi-
facetada e, sobretudo, um objeto histérico”. Para essa pensadora, na esteira de Michel de Certeau, para
quem toda sociedade tem seu corpo, como tem sua lingua, corpo e lingua mantém sempre uma relagao
dialética com a “gestdo social”, por ela sendo produzidos e, a0 mesmo tempo, produzido-a, constituin-
do-a e ultrapassando-a.”®

Acompanhando o olhar de Sant’Anna, nao posso deixar de enfatizar que um conjunto de
marcas da reclusio e do encarceramento fisico/mental que vao sendo inscritas em nossos corpos des-
de que nascemos, ganhando formas muitas vezes dantescas no interior da escola e, no meu caso, com
formacao académica em um curso de artes cénicas, por mais paradoxal que seja a marcacao de algo que
¢ prescrito em um tipo de curriculo e certas praticas docentes que tratam de apagar as trajetorias dos
estudantes, sob o simulacro da uma rotina de exercicios marcadores de um corpo idealizado e apartado

da possibilidade da reflexdo, do livre pensar e das infinitas possibilidades daquilo que pode o corpo em

28 Sant’Anna, Politicas do corpo, 1995, pp. 12-13.
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sua dimensao fisica/espititual.” Nessa direcio, inspirando-me nas reflexdes de Denise Sant’Anna, devo
chamar a atengdo para as retoricas e literaturas que, embora proclamem a “liberagdo corporal”, procuram
enclausurar os corpos com determinadas receitas pedagogicas que tém como objetivo “civilizar”, “doci-
lizar”, “domesticar’” condutas, escolhas, pensamentos e agoes.

Creio que uma das dimensoes da seminudez do “Beco do Mijo” encontre eco na propria
busca de libertar-se de conceitos estereotipados e de receitas pedagogicas metafisicas acerca do corpo
contra as quais alguns integrantes do grupo vinham se “batendo” no interior da universidade. Uma outra
dimensao tinha o intuito de questionar a hipersexualizagdo do corpo feminino, por um lado, visto como
sagrado e, por outro lado, como profano, inserindo nas cenas uma clara referéncia a movimentos sociais
e politicos como a “Marcha das Vadias™ e documentatios como “Free the Nipple”’' que questionam o po-
der da industria sobre o corpo feminino e, com diferentes nuances, o masculino, cuja seminudez ¢ aceita
como natural. Por fim, também estava presente uma dimensao que tinha e tem a ver com um processo
de ruptura frente as interdicdes ao corpo e as praticas culturais criativas e criadoras nas artes cénicas.”

Para os proprios integrantes do “Beco do Mijo” a nudez em cena era algo um tanto retori-
co, que se materializava no distante palco do Teatro Oficina, de José Celso Martinez. Nesse terreno, as
experiéncias de atrizes e atores do grupo, tanto dentro quanto fora da universidade, se restringiam a re-
produzir conceitos de Constantin Stanislavski, realismo/naturalismo e alguma coisa de teatro do absurdo,
danca, entre outros, mas quase nada de performance do nu era estudado/encenado. Desse modo, nas
dinamicas do processo de criagao do “Beco do Mijo” drama o grupo vivenciou uma descoberta criativa
do corpo humano, esse “objeto historico” que, nas palavras de Adauto Novaes, “s6 ¢ corpo na medida
em que traz em si mesmo o inacabado, isto é, promessa permanente de autoctiacio”.”

Enquanto “promessa permanente de autocriagao”, em “Beco do Mijo” o corpo foi projeta-
do como portador de referéncias, signo capaz de emudecer sentidos dados e desalojar os acomodamentos
instituidos na visao dos integrantes do proprio grupo, mas, de modo mais intransigente € mesmo ame-
acador, de incomodar os assentamentos académicos, as nocoes e conceitos de uma arte e estética vazias
de significados pela separacdo entre teoria e pratica, assim como os acomodamentos de certos grupos
teatrais reprodutores de uma estética afinada com as superficiais retoricas de uma Amazonia acreana em
tempos de “Governo da floresta” e “Novo Acre”.* Nos tensos e dificeis percursos de leitura, interpre-
tacao, tradugdo, re-criagao, trans-criacao do conto de Florentina Esteves para o drama, a pluralidade da
palavra humana materializou-se na forma de corpo/signo cultural, afirmando-se como corpo humano,
como ser humano, como algo capaz de “expressar-se silenciosamente”, nas belas palavras de Joan-Carles
Melich. Para este filésofo contemporaneo, os seres humanos sao resultado de “a¢des premeditadas, mas
também das causalidades, da contingéncia”, instituindo uma tensao que nos acompanha por toda a vida

e na forma de seres narrados, seres narradores, seres de narrativas:

Somos o relato que nos contamos e que nos contam, um relato inacabado, que nio se pode tet-

minar. Somos o relato que s6 finaliza com a morte. A morte é o fim do trajeto, o final de partida,

29 Para um maior aprofundamento sobre essa questdo, ver o estudo de Vanessa Nogueira de Oliveira, “Filtros e margens do corpo:
trajetérias de alunos do Curso de Artes Cénicas — Teatro, na Amazonia acreana”, 2014, apresentado ao Programa de Pés-Graduacio em
Letras: Linguagem e Identidade, Universidade Federal do Acre.

30 Conferir em Marcha das Vadias — CWB — Movimento pelo fim da violéncia de género e da culpabilizacido da vitima. Disponivel em:
https://goo.gl/z191.tG

31 Free the Niple, EUA, 2014, 84’, dire¢do de Lina Esco. Trailer oficial disponivel em: https://goo.gl/6Ty301

32 A partir de pesquisa e levantamento de dados em jornais acreanos, realizada no interior do Museu Universitario da UFAC, é possivel
afirmar que, até o surgimento da Manifestac¢do artistica “Beco do Mijo”, em meados de 2013, pouco ou quase nada de nudez era visto na

cena teatral local, uma pratica que se perdeu durante a tentativa de profissionalizagdo ou “desamadorizacio” do teatro acreano.
33 Novaes, O homem-maquina, 2003, p. 9.
34 Logomarcas do governo do estado do Acre, nas gestdes 1999-2006 e 2015 até os dias atuais.
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para dizé-lo com Samuel Beckett. Porém, enquanto isso, vivemos brincando, narrando. Os finais

do trajeto acabam sendo sempre suspeitosos de totalitatismo.

Nessa diregao, reconhecendo a necessidade de brincar com as palavras e com um corpo que
¢ campo de multiplas enunciag¢oes e reinvengoes, vou reconhecendo que “Beco do Mijo” também se
insere como parte de uma luta politica contra totalitarios finais de trajetos, seguindo os apontamentos de
Melich. Uma luta que se trava com palavras e com o corpo, pois nao se pode esquecer que as palavras
definem o regime dos corpos, os ordenamentos e as ideologias, que também definem os sentidos dessas
mesmas palavras. Nessa dire¢ao, a luta em torno dos corpos, a luta pelo direito ao préprio corpo ¢ uma
luta no terreno das palavras e seus significados. Nao uma luta no campo de palavras, enunciagoes e sig-
nifica¢oes abstratas, mas em um campo que, na abordagem proposta por Bakhtin/Volochinov, é sempre
social e historicamente determinado, é sempre ideolégico.*

No momento em que analiso os processos de (re)criagao e transcriagao do “Beco do Mijo”
vou me dando conta da separagdao que, em diferentes momentos, se estabeleceu entre todo o trabalho
coletivo feito pelo grupo e as discussoes e intervencdes publicas desse proprio grupo quando se referia
ao produto final, o drama encenado em diversos espagos e publicos. Na fase inicial, os encontros dos
integrantes do grupo do “Beco do Mijo” aconteciam quase sempre no periodo noturno, apds as vinte e
duas horas. Era nesses horarios que os participantes tinham disponibilidade de tempo, pois trabalhavam
durante o dia e muitos faziam o curso de Artes Cénicas, portanto, com exce¢ao dos finais de semana, os
encontros aconteciam apos as aulas, em um perfodo em que a universidade poderia ser habitada e vivida
por aqueles que tinham disposi¢ao de ir além das atividades obrigatérias constantes dos componentes
curriculares. Isso logo significou um problema, pois, antes do término do ano de 2013, a gestao da UFAC
passou a estabelecer uma espécie de “toque de recolher”, limitando o horario de permanéncia no interior
do campus até as vinte e trés horas com tolerancia de mais uma hora. Desse modo, o grupo passou a ne-
cessitar de prévia autorizag¢ao dos gestores para permanecer no interior desse espago publico até as duas
horas da manha, quando os ensaios eram encerrados, e nos finais de semana, quando o acesso a0 campus
também era interditado a comunidade académica e ao publico em geral.

Dentro desse processo muito fisico, de combustao e exaustao a nudez foi acontecendo de
forma crescente, com pequenos experimentos em exercicios nos quais um/uma ou outro/outra integran-
te do elenco precisava trocar uma peca de roupa com o/a colega; em certos momentos era necessario
doar ao jogo a pega de roupa, sendo que, em uma dessas vezes, aconteceu de uma das integrantes ter sido
a primeira a desnudar-se, demonstrando total entrega ao jogo que estava sendo proposto. Para uma me-
lhor visualizagao do que foi esse processo descreverei trés exercicios que estiveram presentes na dinamica
inicial e apresentagoes. O primeiro exercicio, direcionado por Diego Gama, era cada integrante trazer ao
encontro um elemento, um objeto que tivesse importancia para si. Cada um, por vez, apresentava seu
objeto e em seguida colocava-se no centro da roda. Apds a apresentagao inicial, os objetos eram espalha-
dos pelo espaco e a indicagao era interagir com o ambiente e com os objetos de forma nao convencional,
explorar outras partes do corpo e movimentagdes extra-cotidianas no espago. No corredor de acesso da
UFAC haviam colunas, lixeiras, bancos, bebedouros, plantas, paredes, chdo, enfim, os objetos, o ar e as
atrizes, atores e musicos do grupo. Esse foi um primeiro contato com o conceito de exploragao do “es-
paco negativo”, que explicarei melhor no terceiro exercicio.

O segundo exercicio também partia desse principio inicial de explora¢ao nao convencional,
este especificamente ndo aconteceu inicialmente na UFAC. Apesar de posteriormente e por inumeras
vezes ter sido repetido no interior do campus universitario, a primeira experimentagao foi feita no palco

da Usina de Artes “Joao Donato”, no espago entre as arquibancadas, cortinas e piano. Os participantes

35 Melich, A palavra multipla, 2001, pp. 278-279.
36 Bakhtin/Volochinov, Marxismo e filosofia da linguagem, 2014.
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agora precisavam interagir com ruidos, a indica¢ao era de que nio intencionassem a produgao do som,
mas que ele viesse de uma necessidade, de um instinto. A ideia era sentir-se como algum determinado
animal e assim criar a partir de suas possibilidades fisicas.

O terceiro exercicio, sempre feito apds o aquecimento, consistia em os participantes fazerem
uma pesquisa corporal pelo que passou a ser chamado de “espago negativo”, ou seja, os espagos do “en-
tre”, entre a arquitetura do local, o que nao esta preenchido por nada além do vazio, do ar. A indicagao
do exercicio era que essa exploragio fosse feita de forma nao convencional, utilizando varias partes do
corpo e percebendo as possibilidades de contato tanto com os “espacos negativos” arquitetonicos quanto
humanos, de si e do outro. Esse foi o principal guia de movimentagao do que viria a se constituir na cena
inicial da Manifestagao artistica “Beco do Mijo”, seu Prélogo: uma sequéncia abstrata de exploragao dos
“espacos negativos”.

Todos os exercicios, isto ¢, todo o processo de construgao e de preparagao corporal foi pau-
tado em um principio base: o estimulo, cuja finalidade era responder no intercambio com o ambiente ou
por intermédio do que o ambiente oferece, e construir algo a partir dessa troca, sem premeditar o que
fazer. O foco era perceber, sentir, fazer, nio negar nada. Quando o integrante do grupo percebesse que
esse estimulo ndo estava mais funcionando, a indicagao era parar, observar e quando sentisse necessidade
entrar novamente no jogo. Esse estimulo foi o guia de constru¢ao do processo.

Assim foi construido o que se denominou “Prélogo”, aquilo que precede a demonstragao
de algo, que ¢ anterior a representagdo, que nao deve ser representado e que nao a explica literalmente,
mas a expoe, abre ou descortina o que esta por vir. No Prélogo sao utilizados elementos como bacias de
aluminio, argila, agua e ervas de cheiro. Cada um desses elementos corresponde aos sentidos humanos: vi-
sao, tato, audicdo, olfato; cada elemento produz estimulos varios, infinitos, leituras varias, infinitas entre a
atriz ou ator e um espectador ou espectadora que interage com a cena de forma nao passiva, mas que esta
presente no interior da cena, é personagem e é publico. Penso que aqui reside um pouco das inquietagoes
dos integrantes do grupo que foram ou que sao alunos do Curso de Artes Cénicas: Teatro da UFAC.”’
Nesse curso, incorporaram ou incorporam elementos de fundamental importancia para a sua formacao
no sentido do que devem, mas, principalmente (em decorréncia de suas gritantes contradi¢des), do que
nao devem fazer como elementos para uma pratica profissional que seja capaz de superar a mimese teatral
colonizadora, com sua obsessiva busca pela “formagao do publico” reproduzindo a velha nogao de um
espectador passivo, preparado para receber em siléncio e aplaudir efusivo o “espetaculo” daqueles que
lhe apresentam a “cultura artistica”, daqueles que se deslocam dos “centros cultos” para as “periferias
incultas”, reproduzindo em atitudes e palavras os estere6tipos de epistemologias eurocéntricas ou hele-
nocéntricas com sua ultrapassada “missio civilizatoria”.”®

Diametralmente oposta a essa logica, na perspectiva estética do “Beco do Mijo” predomina
uma formulagdo teérico/pratica que se insurge a mimese e, concordando com reflexoes de Ranciere, des-
cortina caminhos para a constru¢iao de um fazer teatral antenado com outras inquieta¢Ges, abordagens,

perspectivas, ou seja, em dire¢ao a

um teatro sem espectadores: ndo um teatro diante de assentos vazios, mas um teatro no qual
a relacdo Optica passiva implicada pela propria palavra seja submetida a outra relagdo, a relagdo
implicada em outra palavra, a palavra que designa o que ¢ produzido em cena, o drama. Drama
quer dizer agdo. O teatro é o lugar onde uma acdo € levada a sua consecucdo por corpos em

movimento diante de corpos vivos por mobilizar. Estes dltimos podem ter renunciado a seu

37 Ver Oliveira, Filtros e matrgens do corpo, 2014.

38 As leituras dos textos de Luis Alberto Lépez Herrera, publicados em Albuquerque e Antonacci, Desde as Amazonias (2014), e em
Albuquerque, Das margens (2016), foram de grande importincia para uma reflexdo critica sobre as epistemologias eurocéntricas ou
helenocéntricas.
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poder. Mas esse poder ¢ retomado, reativado na performance dos primeiros, na inteligéncia que

constrdi essa performance, na energia que ela produz.®

Desse movimento, dessa energia da qual fala o autor, se alimenta a parte substancial da pro-
posta e da produgao de “Beco do Mijo”, sempre pautada em intensas pesquisas, descobertas e prepara-
¢ao corporal. A estruturacao das cenas foi consequéncia dessa preparagao e investigacao da arquitetura
dos espagos, corredores, escadas, colunas, chao, paredes. Cada investigagdo proporcionava muitas pos-
sibilidades de ocupagio e assim as cenas foram aparecendo, através do dialogo do texto com o espaco
que acabava por produzir um outro texto, uma partitura singular que resultava nas cenas que eram as
mesmas, mas também outras. Por essa razao, cada vez que o beco era transferido de local, sua proposta
cénica mudava, era outro e o mesmo, simultaneamente, ganhando elementos que eram incorporados
pelas proprias estruturas daquilo que cada ambiente ou espago de apresentacao oferecia. Um processo
de continua construgao e permutagao. Assim aconteceu na UFAC, no SESC e na Usina de Arte. Com
aproximadamente cinco anos de existéncia o “Beco do Mijo”, como a maioria dos trabalhos de teatro no
Acre, vivenciou rotatividade de participantes e, apesar de ter se estabelecido um nucleo fixo de atrizes e
atores que se mantém desde o inicio, é possivel dividir o projeto em trés fases, a partir de trés nichos de
artistas que se formaram. A primeira foi a do principio de tudo, formada para dar origem ao que viria ser
essa experiéncia cénica que focou na experimenta¢ao, no processo e na vontade de criar algo novo, algo
que traduzisse o que se queria dizer, como ja explicitado.

O segundo nicho de participantes ¢ o que se pode chamar de uma segunda fase, no processo
de amadurecimento do trabalho enquanto produto, sendo formado por Diego Batista, Fabricia Freire,
Geovane Roger, Jodao Paulo Alab, Juliana Albuquerque, Mariana Dantas, Maria Thaina, Quilrio Farias,
Raylany Souza, Sacha Alencar e os musicos Denilson Carneiro e Jodo Araujo, totalizando doze pessoas,
o maior nicleo que o grupo teve até entao. Esse nucleo se formou pouco tempo apds a primeira apre-
sentagao na UFAC e foi quando o trabalho ultrapassou, pela primeira vez, os muros da institui¢ao para
alcancar os ambientes do SESC, como parte da programacio da Semana do Teatro, do ano de 2014, pro-
movida pela Federagao de Teatro do Acre (FETAC). A apresentacio do “Beco do Mijo” ocorreu no dia
14 de margo e, somente em novembro do mesmo ano, novamente voltou a se apresentar no campus da
UFAC, quando foi convidado a participar das atividades do VIII Simpédsio de Linguagens e Identidades
da/na Amazoénia Sul Ocidental.

Durante a formacao desses nichos, o grupo vivenciou a saida de alguns integrantes e a en-
trada de outros, como ¢ o caso de Anderson Poblen e Mariana Dantas que nao participaram das ultimas
apresentagoes e por isso nao estao inseridos no terceiro nicho, embora tenham permanecido como mem-
bros do corpo do trabalho.

No terceiro nicho um grupo fixo se formou e foi o que se manteve nas ultimas apresen-
tacGes. Muitos estao presentes no processo desde o inicio, outros entraram apenas nessa terceira fase.
O nucleo contou com Amanda Schoenmacker, Geovane Roger, Joao Paulo Alab, Juliana Albuquerque,
Quilrio Farias, Raylany Souza, Sacha Alencar e os musicistas Joao Aradjo, Maiara Pinho e Marilua Azeve-
do. Nessa fase o grupo passou a se inscrever em certames publicos como o Edital de Pequenos Apoios,
da Fundac¢ao Estadual de Cultura e Comunica¢ao “Elias Mansour” (FEM) e parte do Fundo Municipal
de Cultura da Fundacio “Garibaldi Brasil” (FGB), com a finalidade de arrecadar recursos financeiros
para a confec¢ao dos proprios figurinos. Em contrapartida foram oferecidas duas apresentacdes para a
comunidade, nos dias 12 e 13 de junho de 2015, e uma vivéncia do processo de pesquisa corporal, no dia

6 de junho do mesmo ano. Essas atividades aconteceram na Usina de Arte. Em setembro desse mesmo

39 Ranciere, O espectador emancipado, 2012, p. 9.
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ano, o grupo foi novamente chamado pelo SESC para apresentar o “Beco do Mijo” como parte da pro-
gramacao oficial da 5* Mostra Aldeia Caiguma das Artes.

Em seguida, o grupo sentiu a necessidade de promover uma temporada prépria, sem finan-
ciamento e cobrando um valor simbdlico sobre o ingresso (seis reais para a meia-entrada e doze reais
para a inteira), que teve como palco a Usina de Arte. Porém, foi feita outra adapta¢ao em um outro local
da usina e, no periodo de 16 a 24 de outubro de 2015, aconteceram as apresentagdes, sendo uma delas
acompanhada de debate com o publico presente, formado por alunos e professores do Curso de Historia
da UFAC. Nesse periodo alguns integrantes escreveram um projeto para custear as despesas do préprio
processo de pesquisa, ofertando uma bolsa de estudos para cada participante, o projeto foi aprovado em
2016 e executado financiamento do Edital Itau Cultural.

Para concluir, devo enfatizar que o drama em cena “Beco do Mijo”, como qualquer outro
trabalho em grupo carrega as especificidades e cores de sua época, suas praticas culturais, suas referén-
cias, seus modos de fazer que sao multiplos pela subjetividade de cada integrante, mas que muitas vezes,
também se canalizam para um ja determinado condicionamento, pois, os corpos € as mentes conciliam
o condicionamento dos saberes instituidos e, com suas subjetividades, suas vivéncias pessoais e intrans-
feriveis, assemelhando-se a uma danga descompassada tentam reaprender muita coisa para poder entao
reordenar/desconstruir a légica instituida. Por inumeras vezes, li e reli o “Beco-do-Mijo” conto, essa bela
e poética escrita de Florentina Esteves, que abriu nossa imagina¢ao para um passado sobre o qual nada
sabemos. Um texto ficcional impregnado de memorias e politicamente muito mais poderoso do que
centenas de teses e livros de historiadores que, embora falem de temas novos ou conceitos e abordagens
novas, jamais foram capazes de trazer aos seus leitores tal tipo de representacao sobre a cidade de Rio
Branco. Uma representa¢do ou narrativa matetializada ou carnalizada em espacos/tempos de uma ficgio
que trans-borda para a historia; uma representagao feminina ou invisivel narrativa de sofrimentos e ale-
grias, sonhos e desilusoes, de amores pulsantes e dilacerados, de tristezas e de esperangas, de esperangas
e desesperancas e de esperas no continuunm do tempo.*

Também li e reli outras inumeras vezes o “Beco do Mijo” drama, tecido de forma polifonica
feito um canto de muitas vozes, de muitos corpos desafiando as interdi¢cées da clausura mimética e es-
crevendo frases na gestualidade, virtualidade, oralidade de suas intervengdes no tempo presente de suas
vidas. Um tempo em que transformam conceitos aridos em metaforas cheias de vida e de afetos. Um
tempo em que descobrem seus corpos como portadores de uma forga libertadora capaz de projeta-los
como signos ideoldgicos a desafiar as normas e regras dos “profissionais” e a abrir caminhos para os que
“amam as dores”, os amadores. Nesse alinhavar, me dei conta de que do mesmo modo com que Florenti-
na Esteves produziu uma “leitura profética do passado”," as tecelas e os teceldes do drama reinventaram
essa leitura e langaram um olhar profético a0 mesmo passado, atualizando-o de muitas formas com nar-
rativas de espagos e de tempos dramaticos, feitos de palavras e siléncios, de gestos e olhares, de tristezas
e alegrias, de violéncias e afetos, de sons, intensos sons e luzes e sombras e sombreamentos iluminadores

de um passado presentificado como narrativas na ténue fronteira que separa a histéria da ficgao.
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ELDORADO

o espanhol E/ Dorado (o dourado), o termo Eldorado resulta da jun¢ao dos termos
el e dorado. A palavra remonta a uma lenda surgida nas Américas em 1531 com a
histéria de um chefe e/ou sacerdote de um povo nativo da Colémbia, os Muiscas.
Ele se cobriria com pé de ouro e mergulharia em um lago dos Andes. O homem dourado passa a ser

imaginado como habitante de um lugar, o Eldoradb.

O dicionario registra o termo como substantivo masculino, atribuindo-lhe as possibilidades
de significado: “pais imaginario da América meridional”; “pais imaginario que se dizia existir na América
meridional”; “lugar prédigo em delicias e tiquezas™.

Juan Gil considera que o mito do Eldorado carece de um fio condutor, ja que as idas e vindas
dos exploradores “sugiere que serd preciso ir pasando revista a las differentes poblaciones que, a lo largo de los arios
veinte, se fueron alzando a lo largo de la costa: Coro, Santa Maria ¢ Cartagena™.

De acordo com Gil, o mito provém originariamente de uma lenda segundo a qual o cacique
ou sacerdote do povo Muisca, o Guatavita, cobria-se com p6 de ouro e banhava-se num lago da regiao
dos Andes colombianos. Outra versao, narrada por Enrique de Gandia na Historia Critica de los Mitos de
la Conguista Americana, diz que este mesmo cacique teria castigado uma mulher adultera que, entao, se
refugiara num lugar alto, perto do qual existiria uma lagoa, a LLagoa Parime, ou Manoa, onde se afogara.
Ainda de acordo com o mito, o espirito da mulher ficou a vaguear no local. Com receio de que sua alma
nao descansasse, os ancidos persuadiram o cacique a depositar, anualmente, no fundo do lago, oferendas
de ouro e prata.

Difundidas estas informagdes, os conquistadores concluiram que o pé do ouro nao era o
mais relevante; haveria muito mais ouro naquele pafs. A figura mitica do Re/ de Oro misturavam-se imagens
de cidades e templos dos astecas, passando a referéncia ao Eldorado a ligar-se, indiscriminadamente, a um
pais de abundancia ou a uma vila de ouro.

Em E/ Orinoco Ilustrado, o padre José de Gumilla descreve como os espanhoéis ouviram, pela
primeira vez, em Cartagena de La Indias (Panama), a histéria do reino de Manoa, que deveria estar situado
na Colombia. Segundo Gumilla, a lenda era corrente entre os povos que habitavam as margens do Orino-
co. Eles garantiam que, para além daquelas terras, existia uma ilha que estaria localizada num lago, em cujo
centro havia uma cidade maravilhosa: Manoa. Esta cidade — que tinha uma rica corte, com palacios de

ouro — pertencia ao poderoso Paititi. Como na versao registrada por Oviedo, este rei se cobria de ouro e

1 Novo Aurélio, 1999, p. 189.
2 Gil, Mitos y utopias del descubrimiento, 1989, p. 14.
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se banhava nas aguas do lago, onde deixava ouro e outras oferendas. Transportada pelos que regressaram
a Espanha, a lenda espalhou-se por toda a Europa.

Esse mito encontra correspondéncia noutro, o Paititi ou Candire, que também faz referéncia
a uma cidade perdida, localizada a Leste dos Andes, na selva, entre as fronteiras da Bolivia, do Peru e do
Brasil’. Af existitia, igualmente, uma cidade plena de riquezas, que teria servido de asilo aos incas durante
a conquista espanhola. Os dois mitos tém origem comum: o sonho que os conquistadores tinham de
enriquecet, renovando, assim, o feito de Francisco Pizarro, conquistador do Peru. O mito do Paititi asso-
ciou-se, em tempos mais recentes, a nostalgia de povos andinos pelo império inca, adquirindo conotagoes
nativistas.

Para Sozina, a origem do mito devera estar na descoberta e saque do ouro asteca, uma vez
que, a partir desse momento, o termo eldorado passou a significar todo lugar a ser conquistado. Comen-
tando o significado do mito, Kupchik afirma: “[...] mas alla de todos estos caminos divergentes, Dorado
hubo uno solo, y continua viviendo la fantasia y el deseo de todo aquellos que desean ver un reino de
posibilidades mds generosas que las oftrecidas por la realidad ™.

Ugarte, por sua vez, considera que

essas referéncias passaram a fazer parte de um dominio conceitual que Jacques Le Goff deno-
minou de mirabilis ou o maravilhoso, em sentido mais amplo, com raizes pré-cristas. Passa-se,
assim, da conquista a uma narracdo de estrutura “mitico-lendaria”, promovendo-se a fundagio

de um “maravilhoso” mestico.”

No campo literario, retomando a mitologia muisca, Sousandrade reclama-a como genuina-
mente sul-americana, a partir da literarizacdo da figura do Guesa, fazendo-o percorrer a América: “Do
passado ao porvir, n’este presente! / Vinde ver do Amazonas o tesoiro, / A onda vasta, os grande vales de
oiro!”. A Uiara, principal entidade mitologica cantada pelo poeta, teria feito com que os expedicionarios
estrangeiros que cruzaram a selva ouvissem as “vozes do Parima”.

A origem muisca do mito também ¢ reclamada por William Ospina, que coloca na boca de
seu narrador a seguinte expressao: “I'a fuiste aprendiendo por cuentas de sus hombres la historia de
la sabana de los muiscas; asi fui yo conociendo las leyendas de esa tierra extendidas entre las montanas
arrugadas como milenios [...]".

A demanda pelo Eldorado teria passado por trés fases. A primeira ocorreu de 1535 a 1549,
quando trés conquistadores, Gonzalo Jimenes Quesada (que recebera o titulo de cavalheiro do Doradb),
Nicolas Federmann e Sebastian de Belalcazar, oriundos, respectivamente, da Colémbia, da Venezuela e
do Equador, chegaram ao Pais dos muiscas — Valle de Alcazares. Depois de uma longa disputa, e devido ao
fato de o ouro encontrado ter sido escasso, os conquistadores decidiram que a lagoa ali localizada, “/aguna
Guatavita’, nao era a procurada.

Os conquistadores deslocam, entdo, o Eldorado para o Orinoco, e, depois, para outros luga-
res, nunca ficando ao alcance de ninguém, funcionando o mito como um “espelhismo”. Segundo Rodri-
gues, “a convicgdo de alguns conquistadores de terem encontrado o Eldorado gerou aquilo que Nauipul

357

chamou a incorporagao e fundi¢iao do estado do mito”’. Defendendo a transposi¢ao das caracteristicas

3 No Peru, a lenda esta ligada ao heréi cultural Inlarii, que, apés fundar Cuzco, retirou-se para esta cidade mitica na selva. Ha ainda versées
que associam o mito a um refigio inca, na zona fronteirica entre o Brasil e a Bolivia. Pode-se ler num mapa guardado no Museu Eclesiastico
de Cuzco: “Corazén del corazén, tierra india del paititi, a cuyas gentes se llama indios: todos los reinos limitan con él, pero €l no limita con
ninguno.” (Kupchik, 2008, 170).

4 Kupchik, La leyenda de El Dorado y otros mitos del descubrimiento de América, 2008, p. 17

5 Ugarte, Sertdes de Barbaros. O mundo natural e as sociedades indigenas da Amazonia na visio dos cronistas ibéricos (séculos XVI-XVII),
2009, p. 325.

6 Ospina, El Pais de La Canela, 2009, p. 31.

7 Rodrigues, O imaginatio do lugar Guyana, 2010, p. 5.
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de um lago mitico para a realidade amazonica, Juan Gil® salienta que alguns dos conquistadores nio eram
iletrados como se imaginava, e que o conhecimento da mitologia classica contribuiu para que se difundis-
sem mitos como o das Amazonas.

A Historia General de las Indias, de Gonzalo Fernandez de Oviedo, resume a viagem de Fran-
cisco de Orellana e Gonzalo Pizarro, e afirma que estes decidiram buscar, além de canela, um grande

principe que se chama Dorado, o qual governaria um “maravilloso pafs”. Este

Gran sefior o principe anda cubierto de oro molido y tan menudo como sal molida; porque le
parece a el que traer otro cualquier atavio, es menos hermoso, y que ponerse piezas a armas de

oro labradas de martillo estampada o por otra manera, es grosetfa y cosa comun. ..’

Além disso, o Dorado costumava trocar a sua vestimenta todos os dias em uma espécie de
cerimonial.

Em 1528, a coroa espanhola autorizou os Welser — banqueiros alemaes a quem os espanhois
deviam grandes somas, tomadas de empréstimo para financiar a conquista — a explorarem a Venezuela,
o que fez com que o mito mudasse de enderego. Tal familia contratou, em 1535, os servigos de Jorge de
Spira, que iniciou nova busca do Eldorado a partir da provincia de Meta (Serra Nevada), fazendo a busca
nas proximidades da planicie onde viviam os chibchas (Colémbia).

Ordas, Ortal, Sedefio e Spira foram os exploradores que fizeram parte do grupo de Meta, e é
a partir deste momento que a busca ¢ revestida de peruanismo — inclui-se junto a jazida um cacique que
se banhava em ouro.

Lope de Montavo, que fizera parte da expedi¢dao de Spira, informou que a unica dificuldade
para aceder as riquezas do Eldorado seria transpor um povo composto por homens comedores de carne
humana. Comegam-se a inserir nos relatos os tradicionais esquemas miticos que Philipp Von Hutten,
membro da companhia dos Welser, relatou em seu diario. Hutten teria recebido noticias de que, abaixo de
Popamene, viviam mulheres a0 modo das Amazonas, las Manirignas (conforme grafou Juan de Castella-
nos em seus poemas), proximo das quais havia uma montanha povoada por imortais que se banhariam
na fonte da juventude, buscada por Ponce de Ledn. Por isso, a difusao dos mitos pelo espago americano
correspondia a parte que vai da Florida a Amazonia. A este respeito, comenta o narrador pés-moderno
de E/ Pais de la Canela: “no se quién va mas extraviado, si el que persigue bosques rojos de canela o el
que busca desnudas amazonas de guerra, se el que suefia ciudades de oro o el que rastrea la fuente de la
juventud [...].”"°

Para Gil, “la mente de los conquistadores no consigue romper nunca con la tradiciéon here-
dada, y asi vuelve a aplicar una y otra vez las mismas hormas a realidades diferentes, a pesar de todos los
desajustes que tamafio desenfoque pudiera ocasionar.”"!

De 1525 a 1537, foram realizadas varias expedi¢Oes a partir de Santa Marta e Cartagena. Em
1536, chega das Canarias o adellantado Pedro Fernandez LLugo, que passa a governador de Santa Marta,
fazendo com que a atividade descobridora ganhe novo folego. Para facilitar o governo de Santa Marta,
Lugo permite as explorag¢oes entdo proibidas pelo rei. Assim, em 1537, entre outras expedi¢oes, trezentos
homens comandados por Gonzalo Jiménez Quesada partem para explorar o rio Madalena.'?

Na terceira fase da busca pelo Eldorado, iniciada em 1568, quando Quesada ¢ designado para

voltar a regido, o mito “desloca-se” para o leste da Colombia, préximo a regiao limitrofe entre a Guiana e

8 Gil, Mitos y utopias del descubrimiento, 1989, p. 14.
9 Opviedo, Histéria General de las Indias, 1959, p. 236.
10 Ospina, El Pais de La Canela, 2009, p. 45.

11 Gil, Mitos y utopias del descubrimiento, 1989, p. 46.
12 Gil, Mitos y utopias del descubrimiento, 1989, p. 47
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o Brasil. Este grupo foi fortemente atacado pelos omaguas, fato que provocou reflexdes acerca das razdes
que estariam por detras de tal protecao e que, por isso, reafirmariam sua existéncia.

Em 1541, Francisco Pizarro organizou uma grande expedi¢ao para buscar o Pafs da Cane-
la, mas, como s6 foram encontradas esparsas caneleiras, decidiu procurar o Eldorado. Apés passar por
varias dificuldades, encarregou um grupo de soldados, liderados por Francisco de Orellana, para buscar
alimento para todo o agregado. Porém, na altura do Napo, o grupo entrou num dos bragos do rio Ama-
zonas, descobrindo-o por acaso e, devido a forte corrente do rio, e por nao terem encontrado alimentos,
decidiram, segundo o cronista da viagem, Gaspar de Carvajal, que uma nova subida em diregdo ao rio
Napo se tornara impossivel em face do tempo que seria necessario investir no regresso, assim como em
face do cansago dos soldados: remar contra a corrente do rio os conduziria a morte. Navegaram, entao,
todo o curso do Amazonas, desde a confluéncia com o Napo até a foz."

Como nem Pizarro, nem Orellana encontraram o Eldorado, Carvajal compensa retoricamen-
te a busca de Orellana: o conquistador procurava o Eldorads, mas acabou por descobrir uma regiao muito
povoada, rica, culturalmente interessante, e ainda com indicios de tratar-se do verdadeiro E/dorado.

O mito passou, assim, por trés fases: a do Peru, a da Venezuela e, finalmente, a amazonica.
Desse modo, pode-se dizer que, a busca por riquezas na regido amazonica durante as épocas das conquis-
tas europeias foi pautada pela busca real do mitolégico Eldorado, onde o desconhecimento das linguas
dos nativos fez com que os conquistadores imaginassem seres e rituais maravilhosos.

Passado o impacto da jornada de Orellana, em 1584, o espanhol Anténio de Berrio partiu
da Colombia em dire¢do a Guiana, onde um grupo de nativos informou-lhe da existéncia de uma grande
quantidade de ouro, no lago Manoa, no outro lado das montanhas Pacaraima.

A expedi¢ao nio chegou a Manoa, mas produziu-se um relato, escrito por Domingo Vera,
que fazia revelagoes sobre o local a partir de informagdes supostamente dadas por Juan Martinez (sobre-
vivente da expedi¢ao de Diego de Ordaz, que teria buscado o Eldorado entre 1529 e 1532). Estas infor-
macoes nunca chegaram a Espanha, porque o relato foi interceptado por uma expedi¢ao militar inglesa'?.
No mesmo periodo, depois de ter lido a Relacidn, de Juan Martinez, que afirmava ter sido prisioneiro de
um povo indigena, junto ao qual teria visto grandes riquezas, Antonio de Berrio procurou o Eldorado
por onze anos.

Quando a informacdo chegou a corte inglesa, designou-se a realizagdo de uma expedi¢ao
para a regiao, empreendimento que teve inicio em 1595 e foi comandado por Walter Raleigh. Embora
tenha encontrado poucos indicios da existéncia do Eldorado, Raleigh reuniu dados sobre a regido, pu-
blicando-os no livro a partir do qual a lenda se popularizou: A Descoberta do Grande, Rico e Belo Império da
Guiana, com um Relato da Grande e Donrada Cidade de Manoa, gue os Espanhdis chamam El Dorado. Nesta obra,
Raleigh atesta ter contatado um chefe nativo que lhe deu informagées sobre a existéncia de ouro naque-
las terras, afirmando, no entanto, que este metal nao provinha de veios, mas, sim, de uma lagoa. Raleigh
refere-se a templos, idolos, sepulturas, tesouros, e a cidade de Manoa, onde nao havia inverno e a natu-
reza era perene. Neste local, haveria uma mina que chamou “Madre de Oro”, assinalada em seu mapa,
préximo ao rio Cumaca. Todavia, a sua expedi¢ao nao foi até o local, pois um cacique o advertira que,
mesmo com quatrocentos conquistadores, os espanhdis tinham sido vencidos pelos guerreiros do povo
que habitaria o local. Ao voltar para Inglaterra, o aventureiro nao conseguiu o crédito dos seus monarcas
para a conquista que pretendida.

Raleigh acreditava que o Eldorado estava situado no Parime, localizado por mapas da época

no interior da Guiana, onde hoje se situa o Estado de Roraima. Este lago esta presente na maioria dos

13 Carvajal, Relacién del nuevo descubrimiento del famoso Rio de las Amazonas, 1955.
14 Gil, Mitos y utopias del descubrimiento, 1989, p. 147.
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mapas dos séculos XVII e XVIII, incluindo o do Padre Samuel Fritz, e até na cartografia do inicio do
século XIX, quando desaparece e € substituido pelo rio Parime, no Monte Roraima.

No contexto espanhol, apds os acontecimentos descritos, fracassada a expedi¢ao de Pizarro,
e tendo sido o Amazonas encontrado por Orellana, por volta do ano de 1541, chegou ao Peru um gru-
po de nativos oriundos do Brasil que deu noticias do Eldorado. De fato, Pero Magalhides de Gandavo
refere-se, na Histdria da Provincia de Santa Crug; a que vulgarmente chamamos Brasil, a emigragao deste grupo,
possivelmente guarani, para o territorio que hoje é o Peru. Estes nativos teriam encontrado com os oma-
guas/cambebas, através dos quais receberam noticias da existéncia dos incas. Na verdade, e de acordo
com Gandavo, os indios brasileiros teriam ido ao Peru em busca do mito guarani da “Terra Sem Males”,
que motivou muitas migracoes no continente.

Pedro de Ursua teria organizado sua expedi¢ao a partir das informacoes dadas pelos “Gudios
brasiles”, marcando, definitivamente, a fase amazonica do Eldorado como uma utopia. A esperanca de
encontra-lo transformou-se, portanto, num sonho sem fim, resistindo (embora as expedi¢des coloniais
tenham cessado antes) até ao comec¢o do século XX.

Segundo La Tabla"®, os antecedentes da expedi¢io ajudam a elucidar o seu desfecho: o Peru
se encontrava numa crise administrativa desencadeada pelo pagamento de altos tributos a caixa real e pela
excessiva adaptagao da estratificagdo social hispanica a América. Foram criadas varias cidades nas quais o
poder era concedido aos espanhdis que se dispusessem a atuar na conquista do Novo Mundo. Entretanto,
com a passagem da situagdo de tomada territorial para a administracao colonial, a coroa espanhola nao
conseguiu agenciar tantas funcdes e titulos, chegando-se a uma situacao insustentavel. O pafs foi assolado
por guerras civis iniciadas com a “Guerra de la Salinas” (1537-1538), que conduziram a outras pequenas
revoltas, estendendo-se por cerca de quinze anos.

Desenrolou-se uma luta entre os pizarristas (grupo de pessoas com direitos e privilégios
pelas conquistas) e os governadores do Peru, que culminou na execugao de Gongalo Pizarro. Mas, ainda
assim, a situa¢do nao se estabilizou. Alternaram-se vice-reis (uns incentivavam, outros inibiam o nepotis-
mo) até 1556, momento em que o Marqués de Cafiete assumiu o podet, desterrando, exilando, mandando
degolar a muitos e, por fim, apreendendo os bens dos mais ricos e obrigando-os a aceitar os trabalhos
disponiveis. Em seguida, incentivou a que fossem feitos novos descobrimentos, e foi nesse contexto que
surgiu a expedi¢ao amazonica de Pedro de Ursta e Lope de Aguirre.

Pedro de Ursta — um veterano de /as Indias — recebeu de Canete, em 1559, autorizagao para
a jornada de Omzdgua e Dorado, assim como o titulo de governador do territério que encontraria. Com a
promessa de que receberiam terras como pagamento por este trabalho, os aventureiros reunidos para a
expedicao, incluindo a sua conjuge, Inés de Atienza (considerada pelos soldados como sua amante, uma
vez que nao eram oficialmente casados), venderam o que tinham para custear a viagem, no decurso da
qual Ursta foi assassinado e Fernando de Guzman, o tnico nobre entre os expedicionarios, assumiu a
expedi¢ao. Temendo ser morto, Aguirre provocou a morte de Guzman, e arquitetou o regresso da ex-
pedicao ao Peru, onde deveriam executar os ricos e casarem-se com as suas esposas, assim como tomar
todo o pafs.

Nio se sabe exatamente o que significava o Eldorado para Aguirre, pois, embora no curso
da viagem ele tenha questionado o poder colonial, é possivel encontrar referéncias a0 mito na cronica de
Viasquez, que afirma que as noticias sobre o Eldorado teriam sido dadas por Orellana e por “ciertos in-
dios brasiles que habian venido desde sus tierras por el rio Marafién, descubriendo y conquistando hasta

que llagaran al Pera”.””

15 La Tabla, Introdugio, 2007, pp. 9-34.
16 Vasquez, El Dorado, 2007, 47.
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Se, por um lado, Aguirre pretendia libertar o Peru dos tributos reais, fazendo-o independente
de Espanha, por outro, a obsessio por justica o levou a loucura, e ¢ justamente por isso que sua figura
tem sido recuperada no século XXI pela arte e pela literatura, que cumprem o papel de desmistificadoras.

A cronica de Francisco Vasquez sugere que os atos de Aguirre durante a expedi¢ao beiravam
a insanidade, um dado aproveitado pelos romances La aventura equinocial de Lope de Aguirre e Daimén (entre
outros), bem como pelo filme Aguirre, la cilera de Dios, de Werner Herzog, que apresenta o conquistador
como um homem esquizofrénico. Em Dazmon, a loucura de Aguirre é associada a uma forca criadora.
Na sua busca, ele pretendia, “encontrar el corazén del Continente que presumian de oro, o una infinita
sierra de plata”’. Contudo, e depois de caminhar meses e meses em direcio ao Sul, Aguirre percebe que
o caminho nao ¢ linear, mas “circular”. Além disso, antes de chegar ao local procurado, ele e os da ex-
pedicao convivem com fatos préprios do clima da regiao: “[...] fueran sorprendidos por un diluvio que
duré sesenta dfas e sesenta noches”.'

Em 1637, o portugués Pedro Teixeira realiza uma expedigao que partiu de Belém e foi até
Quito. Em Quito, recebeu autorizacao da Audiéncia de Quito para refazer o caminho feito por Francisco
da Orellana. E-lhe nomeado um cronista, Cristobal de Acufia. Acuna produz o texto Novo descobrimento
do grande rio das Amazonas, que veio a lume em 1641. As informag¢oes de Acufia sao precisas: dados eco-
nomicos (produtos, frutos, riquezas) geograficos (latitudes, longitudes, léguas), minerais e fertilidade da
terra) e antropoldgicos (festas, ritos e costumes indigenas), mas nao deixa de sugerir a ideia de um lugar
rico em minerais.

Tal como os primeiros viajantes, exploradores e missionarios, os cientistas também tentaram
elucidar o tema. La Condamine afirmou ter encontrado indicios do Eldorado préximo da entio vila
colonial de Paraguari, terceira missao portuguesa (da nascente do Amazonas, nos Andes equatorianos, a
Belém, no Brasil), afirmando que, apesar destes indicios, os testemunhos “no permiten dudar de su ve-
racidad, sin embargo, el rio, el lago, la mina de oro, el mojoén y la villa del Oro” a vila teria desaparecido
“como un palacio encantado, y estos lugares se ha perdido hasta el recuerdo”.”’

O cientista considera que a cidade de Manoa era menos imaginaria que o Eldorado. Nessa
cidade, viviam os Manaus, povo belicoso e temido por seus vizinhos, e que resistiu, por muito tempo, a
conquista portuguesa, mas que, fragilizado com as guerras, transferiu-se para as missoes religiosas instala-
das na regiao. Como os manaus, os muras ‘tuvieran en esta demarcacion un poblado considerable”, pro-
ximo as regides alagadas, e extrairiam ouro do Iquiati. O mito podetia provir desta evidéncia histérica.”

O missionario Samuel Fritz demonstra bastante ceticismo com relacio aos mitos amazo-
nicos, afirmando que “O pais dos omaguas era uma das regioes em que a tradi¢do situava o incerto e
famoso El Dorado, sonho constante dos que vinham a conquista da América™".

Entre os relatores de cronistas portugueses, Mauricio de Heriarte* e o Padre Joao Daniel®
nao chegam a afirmar que o Eldorado existia, mas referem-se as noticias sobre o tema. Sampaio acredita
que a matéria s6 deve ser tratada de modo alegorico e ironico. Segundo ele, “a imaginagao espanhola criou
a cidade de Manoa, situando-a no interior da Guyana, as margens do lago dourado”, classificando essa

busca como “a pedra filosofal das descobertas”.**

17 Posse, Daimén, 1978, p. 35.

18 Posse, Daimén, 1978, p. 30.

19 La Condamine, Relacién abreviada de un viaje hecho por el interior de la América meridional desde la costa del mar del Sur hasta las
costas del Brasil y de la Guayana, siguiendo el curso del rio de las Amazonas, 1921, p. 67.

20 La Condamine, Relacién abtreviada de un viaje hecho por el interior de la América meridional desde la costa del mar del Sur hasta las
costas del Brasil y de la Guayana, siguiendo el curso del rio de las Amazonas, 1921, p. 83.

21 Pinto, O diario do Padre Fritz, 2000, p. 67.

22 Heriarte, “Descricam do Estado do Maranham, Para, Corupa, Rio das Amazonas, 1936, pp. 215-235.

23 Daniel, Tesouro Descoberto no Maximo rio Amazonas, 2004.

24 24 Sampaio, Diario da viagem que em visita e correi¢do das povoacdes da capitania de S. Joze do Rio Negro fez o ouvidor e intendente
geral da mesma Francisco Xavier Ribeiro de Sampaio no anno de 1774 e 1775, 1825, p. 100.
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No contexto da pés-independéncia, Michelena y Rojas™ retoma ironicamente o tema, a fim
de mencionar que, mesmo com a propaganda colonial, a regidao do Orinoco ‘y su inmensa provincia, o
sea, el grande imperio de Guiana, com su ciudad de Oro, Manoa 6 El Dorado, esta virgen aun”, necessi-
tando nao de aventureiros, mas de pessoas dispostas a viver na regiao.

Admite-se que os responsaveis pelo definitivo desaparecimento do mito sejam Alexander
Von Humboldt e Aimé Bompland, mas, apesar disso, o naturalista comenta: “a tan pocas distancias de las
fuentes del Orinoco, en aquellas montanas solo se sonava con el Eldorado, que no podia estar lejos, con
el Lago Parime e con las ruinas de la gran ciudad de Manoa.” %

Apesar disso, se considerarmos que a busca por ouro e outras riquezas naturais teve outros
desdobramentos como o garimpo de Serra Pelada que teve seu auge nos de 1980 e ainda outros tipos de
riquezas como o “ouro branco” (Hevea brasiliensis) e ainda o “ouro verde” (Glycine max), é de considerar
que a miragem muda de cor, mas permanece ativa.

Convertida em procura por riquezas naturais, mais especificamente pela Hevea Brasiliensis, a
busca pelo Eldorado, encontra eco na literatura dos paises da América do Sul. Sdo textos que retomam as
narrativas das mais diversas épocas, do Romantismo a contemporaneidade.

O romance Mad Maria, de Marcio Souza, que, para além de retratar o ciclo da borracha,
estabelece ligaces com o neocolonialismo que incide sobre a “zona de contato”. Na sua Abufia ficticia,
Souza reune: barbadianos oriundos do sistema colonial inglés; alemaes desempregados provenientes do
porto de Hamburgo e filhos de prostitutas; um nativo Caripuna que, depois de ver o seu povo destruido,
passa a viver perto do acampamento com o objetivo de compreender os “civilizados”. Também habitam
o lugar o engenheiro inglés Collier (alids, todos os que desempenham fungoes de chefia sao ingleses,
americanos ou irlandeses), encarregado da obra e cuja aspiracao é conclui-la a qualquer custo; o jovem
médico Finnegan, que considera ser a conjuntura propicia para estudar as doengas tropicais e reconhe-
cer a floresta, uma vez que a regido podera ser util aos ingleses: se havia borracha, “quem sabe também
ouro. Ai é que esta. Por baixo destas florestas aparentemente invisiveis podem estar escondidos tesouros
incalculaveis.” Além disso, talvez a “prépria floresta” pudesse ser “um tesouro” que poderia obrigar, “no
futuro”, a “nossa presenca aqui’”’.

Do mesmo modo, a personagem Alberto Lacroix, personagem do romance portugués Os
Selvagens, de Gomes de Amorim, acredita que “o oiro é a alma do mundo, o calor, o espirito, a graca, a
fecundidade e a inspiracio do génio humano™®. E também a sensacio do narrador-personagem de “E/
Pais de la Canela”, do colombiano William Ospina, que, quando vai pela primeira vez a Espanha (embora
se trate do regresso de um espanhol que tinha nascido na América e ndo conhecia o pais que lhe dava a
nacionalidade), nota que o imperador nao se interessava pela América, exceto por seu ouro. Além disso,
estava empenhado em cristianizar a Europa.

E a histéria da viagem de Pizarro que Ospina ficcionaliza em E/ Pais de la Canela. O narrador
deste romance, que ¢ um dos soldados da expedicao de Pizarro e Orellana, conta as suas memorias ao seu
amigo Pedro de Ursta. O narrador-personagem considera que era assombroso que, num mundo onde

havia guerra por metais, “unos arboles llegaran a tener tanto valor”?. Além disso, afirma que, quando

25 Michelena y Rojas, Exploracién Oficial por la Primera Vez desde el Norte de la América del Sur, Siempre por Rios, entrando por las
bocas del Orinoco, de los vales de este mismo y del Meta, Casiquiare, Rio Negro o Guaianfa y Amazonas hasta Nauta en el alto Marafién o
Amazonas, arriba delas bocas del Ucayali, bajada del Amazonas hasta el Atlantico comprendiendo em todo esse inmenso espacio los estados
de Venezuela, Guayana Inglesa, Nueva Granada, Brasil, Ecuador, Pert y Bolivia, viaje a Rio de Janeiro desde Belén em el Gran Para por el
Atlantico tocando em las capitales de las principales provincias del império em los afios de 1855 hasta 1859, 1867, p. 144.

26 Humboldt, Del Orinoco al Amazonas, 2005, p. 353.

27 Souza, Mad Maria, 2005.

28 Amorim, Os Selvagens, 1982, p. 141.

29 Ospina, El pafs de la canela, 2009, p. 82.
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se organizou a viagem de Pizarro, “ya nadie ignoraba que las montafias tienen duras raices de plata y de
oro.”?

Incidindo no limite entre miragem e realidade, comenta ainda: “Dices que es muy posible
que por el reino de las amazonas pueda entrarse también en el pafs del Hombre Dorado, pero yo que
estoy harto de verlas te digo que estas tierras estan hechas para enloquecer a los hombres y devorar sus
expediciones.”".

Tratando-se de um relato em primeira pessoa, este narrador mestigo tenta compreender os
dois mundos de que provém. Mesmo relatando a partir de suas memorias, ele questiona a textualidade do

império — “No solo traigo la memoria, sino el texto”

—, referindo-se a carta que Oviedo, seu instrutor,
enviara ao amigo Pedro Bembo e, a0 mesmo tempo, referindo-se a legitimacao da conquista através dos
relatos de viagem.

O mito também surge na literatura como verdadeiro, mas através de ironia, no poema O Gue-
sa Errante. Neste, Orellana é influenciado pela Uiara, que o conduz ao Eldorado, onde cumprimenta o rei
dorado de modo intimo: “Meu compadre, Manoa / E Manaus? Hi vereis, / Hi vereis do ouro o império!
/O império / dos escravos e os teis.” Sousandrade critica, a0 mesmo tempo, a miragem espanhola ¢ a
escravizagao dos nativos pelos ibéricos. O poeta critica também o Brasil império, que mantinha o regime
de escravidao, incidindo, por fim, na passagem da Manoa mitica para a Manaus real.

Subjaz no poema a ideia de que ¢ a demanda pelo Eldorado e pelas demais riquezas da Ama-
zOnia que o poeta criara a partir do espago retratado (um espago degradado tal como os seus habitantes),
uma ideologia que nao agrada aos demais escritores do movimento romantico, em cujos textos o nativo
e a natureza ameticana apareciam como fortes e unificados™.

Mas, se Ospina se empenha em mostrar as fissuras do discurso colonial, Milton Hatoum veé
apenas os seus resquicios: entre eles o barco em que naufragara Cristovao Cordovil, recordando que o
nome da embarcacio parecia atado ao destino de seu neto: Eldorado.** Em Cinzas do Norte, o “Eldorado”
¢ também um bairro popular que o governo local, influenciado pelo governo militar, decidiu construir em
Manaus, razao pela qual retira as arvores das margens de rios, promovendo o seu assoreamento.

Numa critica a busca do Eldorado e da lagoa incluida neste mito, Hatoum o mostra como

espaco natural, sem nenhuma interferéncia capitalista:

No fim da manhi alcangamos o Parana de Anum e avistamos a ilha de Eldorado. O pratico
amarrou o cabo da lancha no tronco de uma arvore; depois procuramos o varadouro indicado no
mapa. A caminhada de mais de duas horas na floresta foi penosa, dificil. No fim do atalho vimos
o lago do Eldorado. A 4gua preta quase azulada e a supetficie lisa e quieta como um espelho
deitado na noite. Nao havia beleza igual. Poucas casas de madeira entre a margem e a floresta.
Nenhuma voz. Nenhuma crianca que a gente sempre vé nos povoados do Amazonas.
Os sons dos passaros s6 aumentavam o siléncio.[...] E siléncio. Aquele lugar tao bonito, o

Eldorado, era habitado pela soliddo.”

Os romances pés-modernos de Souza, Ospina e Hatoum se contrapdem ao do romantico
Gomes de Amorim, apresentando a degradagao social do espago amazonico: aqueles incidem na denin-

cia do neocolonialismo, enquanto o ideario de Amorim esta ligado ora a apresentagao de uma situagao

30 Ospina, El pafs de la canela, 2009, p. 82.

31 Ospina, El pafs de la canela, 2009, p. 53.

32 Ospina, El pafs de la canela, 2009, p. 259.

33 A critica a0 Romantismo ¢ tao formal quanto conteudistica, surgindo sobretudo no coro de cabegas (canto II), da qual participam
Macunaima e Jurupari, entidades que nao pertencem ao mesmo povo amazonico. Ha, como observou Lufsa Lobo (1986:102), uma rasura
das fronteiras culturais, havendo dois narradores, um que se dedica a histéria neutra (individualizada) e aquele que se dedica a questoes
histéricas e literarias.

34 Hatoum, Orfios do Eldorado, 2008, p. 35.

35 Hatoum, Orfios do Eldorado, 2008, p. 102.

53

Sumirio



que julga cadtica (mas interessante por ser multicultural), ora a defesa da evangelizagio/aculturacio do
autoctone.

No romance La aventura equinocial de Lope de Aguirre, Sender retoma o discurso das descober-
tas tanto na voz das personagens como na do narrador onisciente, acrescentando dados que remetem
para o conhecimento etnografico atualizado sobre os autdctones da regiao. Quando o grupo chega ao
povoado de Omagua, o entao chefe da expedi¢ao, Hernando Guzman, solicita que seja chamado um an-
cido, que, como um sujeito colonial ideal, lhe da informag¢des sobre a localizacao de Manoa®. Contudo,
apo6s a morte de Guzman, Aguirre transforma a expedi¢ao numa aventura alucinada no interior da selva.

Em Daimdn, do argentino Abel Posse, as personagens Aguirre e o seu servo, Nicefalo, che-
gam a Guatavita, mas também ndao ha conquista, porque se trata de uma peregrina¢ao do espirito alu-
cinado do conquistador, nao havendo interferéncias externas na cultura autéctone. Quando finalmente
chegaram, “El Dorado, el Principe, los recebié con indiferencia, sin interrumpir sus ritos.””.

Ja o modernista Mario de Andrade critica a colonialidade da cultura por meio da tentativa
de recuperacao das riquezas do Eldorado amazonico, resumindo-o a tnica pedra, a muiraquita, que ¢é
também um simbolo identitario.

Todavia, levando-se em conta a busca pelo Eldorado (um mito de procedéncia muisca, que
se desenvolveu no contato com os espanhdis, transformando-se em demanda material e utépica), o uso
do modelo narrativo europeu pode dar-se ao nivel da diegese, pois, de fato, o Graal esta presente, mas
Macunaima faz uma demanda as avessas e acaba por perder, no desfecho da histéria, o amuleto antes
recuperado, dando maior importancia a busca identitaria coletiva. Por outras palavras, ao fazer parte do
conjunto estelar do Sul, o heréi associa-se a0 Hanan Pacha, o mundo que ja foi, mas que “continua sendo”,
segundo a filosofia quichua.

Pelo exposto, por mais que se tenha tentado desmistificar o Eldorado, ele segue vivo, e Ber-
nd® considera que “seja para justificar a necessidade de manutenc¢do da utopia de um lugar de riquezas
faceis; seja para oferecer, dentro das produgdes de cultura de massa” ou para repensar o processo das re-
lagoes “colonizador-colonizado ou o lugar periférico ocupado pela América no contexto internacional”,

a reflexao sobre o Eldorado continua valida.
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ENCANTARIA - NA AMAZONIA ORIENTAL

uvi a primeira vez o termo “encantado” ou “encantaria” em duas circunstancias, a
primeira na conversa com uma rezadeira local, conhecida por Maria Pajé, em 2009,
a segunda enquanto categoria académica, discutida em pesquisas publicadas pelo
grupo de estudos que organizou a VIII Jornada sobre Alternativas Religiosas na América Latina, reali-
zado em setembro de 1998, na Universidade de Sao Paulo, cuja direcdo esteve sob a responsabilidade de
Reginaldo Prandi. O grupo entende genericamente que o conceito de encantado ou encantaria pode ser
“enunciado sob o vértice das praticas magico-religiosas, tendo iniumeras particularidades e que estao sob

constante transformacio, formando a religido brasileira ou religiao dos encantados”.!

Nessa religiao, com panteao sempre em expansao, formou-se em mesclas e influéncias de
deuses, entidades, caboclos, preto-velhos, mestres, espiritos das aguas e florestas, oriundos, provavelmen-
te das religiGes afro-brasileiras, cosmologias amerindias, elementos do catolicismo devocional, karde-
cismo e, em certas ocasioes, principios do cristianismo evangélico. A expressao, portanto, é encontrada
em experiéncias religiosas que se manifestavam nas praticas de diversos grupos sociais que habitavam o
territorio nacional desde o periodo colonial. Camara Cascudo na Geografia dos mitos brasileiros ja percebia o
carater multifacetado e polissémico do termo, além do mais, Roger Bastide, em dialogo com a literatura
e documentacao historica, sinalizava, a seu modo, o culto dos encantados sob a ética da interpretagao

sociologica:

Mas, sob a influéncia do espiritismo, as antigas divindades tupis vdo reunir-se os espititos dos
mortos, dos catimbozeiros célebres, dos quais alguns eram negros; por outro lado, resta sempre
uma margem de nostalgia ou de remorso na passagem de uma religido a outra; dai, os mestres

africanos irem se integrar, no reino dos encantados, ao lado dos mestres caboclos e assim criar,

a par com a “linha indigena”, uma “linha africana”.?

Vé-se que o estudo sobre os encantados permite visibilizar a relacio de mirfades de entidades,
particularmente pontos de intercessiao entre matrizes culturais africanas e indigenas. Essa caracteristica
conduz diversos autores a problematizar e perceber, dependendo das singularidades dos agrupamentos
sociais, a capacidade de atualizagdao e criagdo cosmoldgica dessa grande religido, deixando transbordar

suas implicacOes a outras areas ou temdticas das ciéncias humanas.” As narrativas mencionam inumeras

1 Prandi, Encantaria brasileira, 2004, pp. 7-9.

2 Bastide, As religides africanas no Brasil, 1971.

3 Seria tarefa herculea esbocar toda a literatura pertinente ao tema, nem tdo pouco ¢ o interesse da pesquisa, mas, a consulta de estudiosos
do tema em outras regiGes, como Nina Rodrigues (2006), Edson Carneiro (1981), Arthur Ramos (2007), Renato Ortiz (1999), Roger Bastide
(1974), Pierre Verger (2002), Camara Cascudo (1965; 2003), Gongalves Fernandes (1938), Lisias Negrio (1996) e Claudia Santos da Silva
(2010) demonstra a implicagdo dessas experiéncias para o entendimento desse complexo universo cultural. No caso de Camila Corréa
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entidades como “encantado”, “incanti”, “encantidade” ou “encanterado” e em diversos momentos atti-
buiram a essas poténcias a capacidade de transitarem em multiplas formas e dimensoes. Para Heraldo

Maués os encantados podem ser:

Seres que normalmente permanecem invisfveis aos nossos olhos, mas nao se confundem com
espiritos, manifestando-se de modo visivel sob forma humana ou de animais e fazendo sentir sua
presenca através de vozes e outros sinais (como o apito do curupira, por exemplo). Além disso,

incorporam-se nos pajés e nas pessoas que tem o dom para pajelanca.*

Entre os encantados, Maués identifica que os do fundo, na comunidade de Itapua, regiao do
Salgado sao muito mais significativos para os habitantes da regiao. A categoria e as relages entre seres
humanos e encantados sao hierarquizadas como: “seres humanos” e depois os encantados, que podem
ser divididos em encantados da mata (curupira, anhanga, caruana) e encantados do fundo (caruana, oiara,
oiara preta, oiara branca). Também na Amazonia Bragantina, o conceito de encantado aparece na pesqui-
sa pela frequéncia com que ¢ enunciado pelos interlocutores, mas ainda por enfatizar, simultaneamente,
singularidades e transformacdes de dinamicas religiosas no territorio, que seja na propriedade de “vira-
rem” e “desvirarem”.

Outrossim, a pesquisa de campo realizada nos anos em que estive entre narradores e narra-
doras da encantaria no nordeste paraense (2009-2014), fizeram-me propor questionamentos acerca da
relagdo entre os encantados e os deslocamentos migratorios dessas pessoas. Tais narrativas permitiram
perceber que a constituicao de uma identificagao com a pratica de rezas e curas, na localidade, estava as-
sociada a for¢a da experiéncia migratoria.

A observagdo dessas cosmologias resultou numa percepg¢ao dos encantados como seres ca-
pazes de transitar, entre mundos habitados por seres em profunda transformagao bem como de deslo-
carem-se para outros lugares do territério brasileiro. Respeitando a especificidade do recorte tematico,
notei, na época, a existéncia de encantados que possuiam cosmologias centradas no “espaco” do ar, da
agua e da terra, respectivamente; ou seja, tinham como centro de habitaciao e deslocamento essas trés
“dimensdes”.”

A pesquisa de campo realizada na Amazonia Bragantina foi iniciada com a certeza aprioris-
tica de que pais e maes de santo, bem como diversas praticas afro-brasileiras sao resultado de um longo
processo histérico que remonta a presenga de “escravos africanos e seus descendentes” desde o periodo
conhecido como colonial. Diversos narradotes locais informaram-me, em conversa informal, sobre o
predominio de uma “forte cultura nativa africana” que justificaria por si s6 a presenca desses rituais. En-
tretanto, iniciada a pesquisa de campo, diversos terreiros visitados, majoritariamente, tinham pais e maes
de santo oriundos do Maranhio, Ceara e Piaui, e, grosso modo, essa forte presenca nordestina é resultado
de um processo migratorio ainda presente na memoria desses religiosos como marcados temporalmente
na década de 1950.

Assim, a primeira questdo apresentada nao trata de negar a 6bvia existéncia de culturas affi-
canas anteriores ao século XX na regiao, mas sim de tentar perceber dinamicas migratérias e transitos
culturais entre as travessias nordestinas para o Para e a movéncia desses lideres religiosos na regiao, tendo
como base de apreensao as memorias por eles narradas.® Outro aspecto percebido foi que muito embora

diversos pajés e maes de santo se identificassem momentaneamente com esses termos, os rituais, oragoes,

Félix (2009) essa etnografias extrapolam o campo da etnografia religiosa e tem o mérito de problematizar, mais recentemente, uma critica
a intolerancia ¢/ou “engessamento” institucional dos 6rgios publicos ante aos modos de vida de afro-brasileiros e amerindios. Acima de
tudo, forte critica as cosmologias do Estado.

4 Maués, A ilha encantada, 1990.

5 Silva, “No ar, na 4gua e na terra”, 2011.

6 Vergolino-Henty; Figueiredo, A presenca africana na Amazoénia colonial, 1990; Salles, O negro no Pard sob o regime da escravidao, 2005;
Nunes Pereira, Negros escravos na Amazonia, 1952 [1944].
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vestuarios e entidades a que recorriam eram dinamicos e fluidos, fazendo-me abandonar a empresa de
atribuir a essas pessoas formas de crenca especifica.

Embora tente “organizar” relativamente o olhar desenhado sobre o tema, nao tenho a pre-
tensao de resenhar uma histéria das teorias e ideias religiosas sob a pena de iludir-me com a suposta “li-
nearidade” que acomete os estudos dessas crengas, impondo uma “légica histérica” questionada ja algum
tempo.’Pacheco de Oliveira interpreta essas elaboragdes ao lembrar o arrazoado do “fazet” etnogrifico
e as tentativas de “inventar” a historia 7o interior de outras sociedades: “sera que para fazer etno-historia
bastaria comparar esses relatos, construindo uma trajetéria imaginaria entre esses pontos, narrando nau-
fragios e navegacoes triunfais, indicando causas (ou apenas levantando hipoteses)?”.

Nio acredito ser produtivo criticar ligeiramente em meia duzia de linhas, décadas de pesqui-
sas, ignorando artigos e comunicagoes que escapam o alcance de leituras realizadas em meu movimento
de formacao, para, em seguida, indicar “limitacdes” e “avancos” de obras numa escrita mecanica de
sucessividades, como que coroando pesquisas atuais no “topo” do “estado da arte” sobre a tematica e
as antigas enquanto “fundantes” do campo. No didlogo com autores tentei priorizar os registros de inte-
ragoes e transitos culturais entre as diversas localidades amazonicas para sublinhar interculturalidades de
matrizes africanas e indigenas nesse solo cartografico irregular.

Igualmente, nas paginas seguintes, algumas aproximagoes entre as experiéncias etnograficas e
tedricas desses autores serado conectadas, ainda que ligeiramente, aos achados da pesquisa, ocasionalmen-
te, em momentos posteriores eles sio retomados. Trata-se de uma tentativa de fugir de certo “revisionis-
mo historico-etnografico”, ilhando “experiéncia de campo” do “campo tedrico”, dicotomias existentes
somente na cabeca do pesquisador. O objetivo, ao término, é perceber a aproximacdo, na medida do
possivel, da cosmologia indigena com o das religides afro-brasileiras, para entdo visualizar no escorrer da
etnografia, aspectos pertinentes a trajetorias e experiéncias de “mestres” e “experientes” no territorio da
pesquisa.

Maués sinaliza aspectos do processo de formagao intelectual da Antropologia na Amazonia,
principalmente ao visibilizar o amadurecimento das principais tematicas nos estudos de etnologia nas
obras de Eduardo Galvdo. Mauricio Costa’ engenhosamente apresenta a histéria da antropologia na
Amazoénia com o objetivo de perceber o deslocamento das etnografias para o que denomina de “realida-
des sociais urbanas”, indo desde as expedi¢des de Charles Wagley e Eduardo Galvao entre as décadas de
quarenta e cinquenta, escritos iniciais da “antropologia na cidade” desenvolvida na Universidade Federal
do Para com Anafza-Vergolino, até a dinamica dos “cultos afro-brasileiros” originados, com as mudangas
urbanas em Belém e culminando, por fim, com o desenvolvimento da linha de pesquisa “Simbolismo,
Religiao e Saude” na década de setenta, pela mesma universidade.

Nos idos de 1944, Nunes Pereira (1952) apresenta uma monografia a Sociedade Brasileira de
Antropologia e Etnologia, e, embora este nao seja um de seus primeiros trabalhos'’ é justamente reali-
zando pesquisa intitulada A Casa das Minas, no Maranhao, onde, com o objetivo de perceber inicialmente
a dinamica de rituais, representagoes e poderes de entidades do pantedo cdsmico Jeje-Nago, situou his-
toricamente a cosmovisao desses sujeitos naquilo que denominou de “sobrevivéncia religiosa do Negro

do Maranhao”.

7 Sahlins (2001) — ao atentar para a querela sobre “morte e divinizagio do Capitdo Cook” — afirma que as interpretacoes do passado podem
ser tdo “nocivas” quanto as experiéncias do presente, principalmente se nio for levado em consideragio o lugar da fala — referéncia — ¢ a
“instabilidade do outro” — diferenca.

8 Oliveira Filho, Ensaios em antropologia histérica, 1999.

9 Costa, Pesquisas antropoldgicas urbanas no “paraiso dos naturalistas”, 2009.

10 A esse respeito consultar formulagdes sobre “sincretismo” negro e indigena na Amazénia em Nunes Pereira (1952, 1967). As pesquisas
desse autor sobre quilombos e presenca negra diluida em comunidades do Marajé, permitiram postetiormente mapeat, de um lado, trajetorias,
fugas e revoltas de escravos do nordeste brasileiro, e de outro, relagdes de contatos étnicos e culturais com sociedades amerindias, fundindo,
obviamente, entidades, linhas e rituais desses povos a partir do que se convencionou denominar de ocupagio da América Portuguesa.
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Entretanto, além de algar esses estudos como a primeira tentativa de esbogar uma cartografia
sobre o universo de matriz africana em Sdo Lufs, o folego da escrita permitiu a Nunes Pereira estabelecer
relagoes entre dados de pesquisas escritas e memorias no Maranhao com incursdes no Arquivo Publico
do Estado do Para e nos cartérios marajoaras de Cachoeira e Soure, levando-o a vislumbrar que “negros
minas, procedentes diretamente dos portos do Continente Africano ou levados de S. Luis para o Para,
se insinuaram pela Amazonia adentro”. De igual modo, ao apresentar o que denominou de “sin6bnimos
pitorescos” de plantas utilizadas pelas populagoes negras, no Marajé e Costa Negra do Amapa, cita tam-
bém indicios entre os trabalhadores agricolas ou “viradores-de-terras”, pessoas vinculadas ao pastoreio e
produgao de tabaco “sobre a ribalta verde dos campos de Braganca” nordeste paraense.

Os limites para compreender rotas e presengas da cultura de “negros minas™ nas areas cita-
das, bem como antigos estudos sobre “sobrevivéncias” das cosmologias estudadas sao aqui minimizadas
pelo recorte da pesquisa. Apesar de narrativas dos praticantes do Tambor da Casa das Minas sobre a
“pureza” do ritual e sua teogonia, o autor apercebeu-se de contatos “sincréticos” na utilizagdo de rosa-
rios, cauris e conchas relativas a devoc¢oes, adornos e vestimentas oriundas de contribuicbes amerindias e
devogdes do catolicismo.

Desse modo, sem avangar no estudo sobre A Casa das Minas, propriamente dito, Pereira foi
um autor que mesmo voltado para o estudo de cultos e saberes africanos no transito Maranhao-Para,
reconhecia o fato de que “Negros e Indios, no Maranhio, sempre se reuniram em quilombos ou em
insurreices tremendas [...] interpenetrando-se, desse modo, ambas as culturas, quer do ponto de vista
material, quer do ponto de vista religioso”. Abandonando generaliza¢Ses, esse processo resultou na pers-
pectiva de que em determinadas localidades e respectivos transitos culturais imiscufam-se experiéncias
negras, catolicismo, espiritismo aos ditos “pajés amazonicos” na composi¢ao da crenga nos encantados,
em particular de caboclos e bichos do fundo."

O esfor¢o em costurar e reconstituir rotas, de sujeitos denominados atualmente de nordes-
tinos para a Amazonia é pontual ndo somente nos estudos etnoldgicos e pesquisa historica, mas nas
ciéncias humanas, como um todo. Narrativas que versam sobre conflito de terra, violéncias familiares,
andancas em solo arido vem a tona justamente quando, hoje, certos mestres da encantaria na Amazonia
Bragantina rememoram os seus deslocamentos e mesmo de ancestrais. Mae Terezinha, na infancia, re-
zadeira cearense tornou-se mae de santo nos terreiros de Belém, mas, sinaliza contato com maes e pais
de santo “fortes” do Ceara, e, respectivamente, suas entidades consultam e sao consultadas em “outros
mundos”. Mae Lourdes, entre incorporagoes furiosas de encantados na juventude no Maranhio e Para,
foi apresentada a formas de iniciacio com rezadeiras maranhenses, e, paralelamente, com “médicos espi-
ritas” e pais de santo umbandista de Belém. Os caboclos descidos dos terreiros sao testemunhares ocula-
res dessas andangas, falando, andando e acometidos desesperadamente por sede interminavel.

Em obra considerada fundamental para fazer avangar os estudos sobre a presenca negra
na Amazonia, Vicente Salles em O Negro no Pard sob o regime da escravidao, apresenta aspectos economi-
cos, étnicos e culturais ao longo processo de escravidao africana na regido entre o século XVIII e XIX,
problematizando a tese da auséncia de corpos e saberes negros nesta parte norte do Brasil. A utiliza¢ao
de consideraveis fontes estatisticas sobre o trabalho escravo no interior do Estado e Capital, escritos de
literatos, registros de “musicas populares” e danc¢as corroboram a experiéncia de “miscigena¢ao e compo-
sicao étnica da sociedade paraense” e a compreensao de que “aqui 0 negro nao se conservou puro, sofreu
pressoes segregadoras, mas ainda assim se wsturon na massa da populagao. Através da calha da mestica-

gem a interac¢do social se consumou completamente”.'”” Do mesmo modo a intensa migracao nordestina

11 Nunes Pereira, Negros escravos na Amazoénia, 1952 [1944]; Nunes Pereira, O Sairé e o Matrabaixo, 1967; Nunes Pereira, A Casa das
Minas, 1979, p. 54.
12 Salles, O negro no Para sob o regime da escravidio, 2005, p. 106.
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nao perfazia tragos étnicos homogéneos, levando o autor a considerar a dispersao de popula¢oes negras
de origem nordestina ainda em migracoes datadas no final do século XIX. A pesquisa de Salles vem cor-
roborar a for¢a do negro entre contatos culturais de indios e portugueses e trazer relativa interlocugao
com Nunes Pereira.”

A crenga na agdo dos encantados e a percepgao de contatos entre negros e indigenas intuida
na caligrafia de Pereira foram estendidas indiretamente, quando, do interior da Amazonia paraense, Char-
les Wagley problematizou a vida de moradores, denominados pelo mesmo de “caboclos”. Ao descrever
esse processo na localidade de Gurupa, por exemplo, a existéncia de pajés extremamente poderosos
denominados de “sacacas” que teriam o poder de revestirem-se de cobra grande e passar dias submersos
ou em viagens longinquas através dos rios e o mesmo rio escolhido para mergulhar era denominado de
“porto”, Wagley sinalizou o aspecto movente dessas experiéncias, lembrando que em outras circunstan-
cias pajés utilizavam um tronco oco como tunel para acessar a morada dos encantados.!

Na mesma localidade, Eduardo Galvao enfatizou sob a denominagao de “Religido de Ca-
boclo” a presenca de crengas amerindias e do catolicismo portugués, associadas em maior escala as ca-
racteristicas da “pajelanca cabocla” registrada pelo autor. Ao reconhecer a presenca reduzida de negros
africanos e estrangeiros nao portugueses na regiao e seguir interpretagdes dos estudos afro-brasileiros a
respeito da existéncia diminuta de negros na realidade amazonica, Galvao observou que as transforma-
¢oes religiosas em Gurupa poderiam ter passado por mudangas semelhantes — nao idénticas — gerais com
a cultura dos indios teneteara, em territério maranhense, apercebendo-se do contato com populagdes
negras e da ocorréncia de possiveis modificagdes por intermédio do contato com o catolicismo. Reco-
nheceu desse modo, ainda que timidamente, a for¢a das praticas de origem afro-brasileira e a diminui¢ao
da “pajelancga teneteara” na dire¢ao do rio Pindaré, interior do estado, area considerada de influéncia das
religides de “batuque” ou “tambor”.®

Intuir o transito das entidades de religides amerindias e africanas a partir de processos mi-
gratérios e crengas em suas ancestralidades foram ainda objeto de reflexdo em Spirits of the Deep de Seth
& Ruth Leacock, que além de reconhecerem a complexa relacao entre o “batuque” de Belém e o transe,
danca e ritual dos encantados em Sao Lufs, analisaram ainda essas poténcias espirituais sempre capazes de
manifestarem-se em diversas dimensoes e localidades do mundo natural, daf associarem-se com passaros,
peixes, apari¢oes incorporeas, marujos e vaqueiros, dentre outros.'

Na tentativa de esbocar uma reflexdo sobre o encontro das encantarias em Belém, Napoleao
Figueiredo apresentou a compreensao de que as encantarias das ditas religides afro-brasileiras poderiam
ser analisadas de acordo com hierarquia, poder e influéncias proximas das relagdes de parentesco vividas

em outras partes do Brasil. Esse tipo de sistematiza¢ao ¢ visivel a partir do momento em que:

Essas entidades contraem casamentos entre si — monogamicos e poligimicos — (poliandricos e
poliginicos) ou simplesmente se ‘amigam’, dando origem a uma prole numerosa e estabelecendo
um intrincado sistema de parentesco, com diversos ‘arranjos organizatorios’, onde é estabelecido

um relacionamento formal ou informal entre as diversas entidades.!”

13 Muitos sdo os estudos sobre a presenca africana na Amazénia desde a obra de Salles, O negro no Pard sob o regime da escravidio, 2005,
p. 106; Ressalto em tom sugestivo e mui recente as contribui¢bes de Bezerra Neto, Escravidiao negra no Grao-Para (sécs. XVIII-XIX), 2001;
Bezerra Neto, Por todos os meios legitimos e legais, 2009; Gomes, Fronteiras e mocambos, 1999a; Gomes e Nogueira, Outras paisagens
coloniais, 1999b; Gomes e Queiroz, Em outras margens, 2003; Chambouleyron, Conquista y colonizacién de la Amazonia portuguesa (siglo
XVII), 20006; Sarraf-Pacheco, En el Corazén de la Amazonia, 2009; Silva, Memorias Tupi em narrativas orais no rio Tajapuru — Maraj6 das
Florestas — Para, 2013.

14 Wagley, Uma comunidade amazonica, 1977.

15 Galvio, Santos e visagens, 1975; Galvao, Diatios de campo entre os Tenetehara, Kaioa e Indios do Xingu, 1996.

16 Leacock e Leacock, Spirits of the deep, 1975.

17 Figueiredo, Todas as divindades se encontram nas “encantarias” de Belém, 1982, p. 110.
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Deixar ver percursos amalgamados de entidades nas ditas “familias” e “linhas” das encan-
tarias no espago da cidade de Belém nao ofuscou o olhar etnografico de Napoledo Figueiredo, para es-
bogar usos terapéuticos e vinculo das entidades com os tipos de ervas e raizes vendidas no Ver-o-Peso,
percepgao que relaciona oficios de cura e outras concepgoes de doenga entre populagdes amazonicas,
analisa o poder de infligir ou enviar enfermidades sobre as vitimas problematizando a relacio de ambos
com a abertura do préprio corpo e a proximidade com rezadores, experientes e pajés; interlocutores do
caminho percorrido pela enfermidade, comecando pela aquisicio da doenga, “aflicio/descoberta da ori-
gem do maleficio” até a cura. Esse processo, segundo o autor, encontra diminui¢ao e afastamento com o
crescimento urbano e expansao dos terreiros de Umbanda e Kardecismo.

A capacidade dos encantados assumirem ou incorporarem em pessoas € outros variados ani-
mais, bem como plantas, fora sendo analisada com grande pericia por esses estudiosos, interessante frisar
nesses casos, tanto a capacidade das entidades de acompanharem ou “perseguirem’ as pessoas detentoras
do “dom”, virtualmente possiveis mestres — conectando a atual etnografia —, estabelecendo a ideia de que
os encantados deslocam-se com os “cavalos”, quanto, o movimento dos mestres humanos, na verdade,
também serem conduzidos pelos mestres encantados, dito de outra maneira, do deslocamento humano
passar, no caso dessas pessoas, inexoravelmente, pela acdo dos encantados, certas entidades atraem e
guiam os corpos humanos para certos locais.

Na cidade de Braganca, nordeste do Para, Figueiredo enfatizou ainda intensas imbricagdes
entre rituais da dita pajelanga amazonica e o catimbd nordestino através do consideravel fluxo migratério
de nordestinos, iniciado na segunda metade do século XIX. O encontro com pajés em tendas de mesa e
terreiros permitiu ao autor constatar que ap6s o declinio da borracha diversos pajés foram obrigados pela
Igreja Catdlica a dispersarem-se para comunidades e/ou colonias consideradas distantes da cidade. Esse
ambiente permitiu, ainda na segunda metade do século XX, a instauragao de novos terreiros de Umbanda
e outras religides afro-brasileiras; a percep¢ao de que a pajelanca de origem indigena em Braganga guarda
reformula¢ées com o catimbé do nordeste, na verdade, para além de uma “constatacio definitiva” da his-
toria local, constitui um chamado para refletir acerca do processo etnografico, e principalmente de como
essas praticas religiosas burlam o poder puablico.'®

Vergolino-Henry, em estudo sobre a Federagao Espirita Umbandista e os Cultos Afro-brasi-
leiros no Para, entre 1965 e 1975, analisou as relagoes de poder e singularidades das lutas e negociagoes
desses religiosos em busca de “reconhecimento institucional” no contexto da ditadura civil-militar (1964-
85). Percebendo a forte presencga do kardecismo, catolicismo e batuque em sintonia com as encantarias
no pantedao desses “cultos” a partir — e ndo exclusivamente — da “feitura” de pais de santo em Belém,
Babhia, Rio de Janeiro e, principalmente, Maranhao, a pesquisadora voltou-se ainda para a tarefa de mape-
ar as principais liderancas locais, suas historias de vida, diversidade ritual e conflito no interior das casas
vinculadas 2 Federacio.”

No lastro das contribui¢cdes de Anaiza Vergolino, De Lucca “revisita” a Federacao Espirita e
Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Para, em dissertagao de mestrado com o objetivo
de estabelecer paralelos e perceber transformagdes na estrutura interna da organizagdo até o inicio do
século XXI. Relatorios, noticias de jornais, conflitos judiciais e inimeras narrativas ajudaram a problema-

tizar interesses e concepgoes diversas da pratica religiosa no interior da “Mina paraense”. As complexas

18 Figueiredo, “Pajelanga ¢ catimbd na regido Bragantina”, 1975/1976; Figueiredo, Todas as divindades se encontram nas “encantarias” de
Belém, 1982; Figueiredo, “Os ‘bichos’ que curam: animais e a medicina de ‘folk’ em Belém do Pard”, 1994.

19 Vergolino-Henry, O tambor das flores, 1976. Em pesquisa de doutorado Luiz Augusto Pinheiro Leal traz a relagio entre intelectuais da
Amazo6nia e lideres e devotos de terreiros com o objetivo de combater repressées institucionais em busca do estabelecimento da liberdade
de cultos afro-brasileiros entre 1937-1951. A tese de Leal (2011) vem elucidar dinamicas e lutas por reconhecimento religioso anterior
ao perfodo estudado por Anaiza-Vergolino, Napoledo Figueiredo e Vicente Salles. Na perspectiva da influéncia exercida pelos “chefes
da mandinga”, praticantes e devotos sobre os intelectuais paraenses, apreende-se que moldaram o olhar dos estudos afro-brasileiros nas
décadas subsequentes.
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relagoes de poder, a elaboragao de Estatutos e Conselhos ajudou a perceber que a organizagao de carater
civil foi entremeada de ressignificagdes. O dilema entre os “terreiros de raiz” e a inser¢do dos novos pra-
ticantes e a ampliacdo de novos terreiros na atualidade, questiona, portanto, “mitos de origem”.*

A escrita da dissertagao de Anaiza Vergolino e a “revisitacio” académica realizada por De
Lucca, quase trinta anos depois, foi intermediada por uma investigacido etnografica profunda sobre a
multiplicagao dos terreiros e “cultos possessionais” da Federacido Espirita e Umbandista dos Cultos
Afro-Brasileiros do Estado do Para, na década de 1980, na obra de Furuya. A expansio do processo de-
nominado de “Umbandiza¢ao da Amazonia” foi situada pelo autor em interpretacoes zniciais baseadas no
processo de “integracao” da Amazonia com a “Sociedade Nacional”, e da tese de que o apoio dado pelo
estado a Federagao constitufa ressonancias do relativo conflito do Governo Militar com a Igreja Catolica.
Assim, o apoio institucional potencializou capacidade de “agregar” seguidores de varias matrizes religio-
sas e disseminou “tendas” e “searas” pelo interior do estado.

O autor enfatiza os constantes fluxos de migracio nordestina e a vinda de migrantes do
sul do paifs como um componente fundamental, ndo para a vinda de umbandistas e supressao de outras
religides de forma monolitica, mas a inser¢ao de matrizes religiosas negras e indigenas junto ao panteiao
umbandista, onde “o resultado é que a ‘umbandizacio’ se desenvolve gerando uma amazoniza¢ao da
Umbanda”.

A andlise de Furuya recusa-se a tratar da expansao da Umbanda na Amazonia somente a
partir do ponto de vista do poder politico e da agdo do estado, ou mesmo através da perspectiva apontada
tao somente por devotos com seus espiritos/caboclos nos terreiros paraenses. Ao sugerir analises que
levem em consideragao diversos aspectos da expansio religiosa na regido, o pesquisador permite aflorar
transitos e imbricagOes a desafiar leituras enrijecidas que preconizam oposi¢ao entre poderes institucio-
nais e saberes ditos populares.”!

Nos idos de 1977, ao defender Dissertacao de Mestrado em Antropologia Social pela Uni-
versidade de Brasilia, Maués intensificou um ciclo de pesquisa e publicagdes fundamentais a respeito dos
estudos de cura, pajelanga, encantaria e xamanismo tendo como referéncia Itapud, comunidade de pesca-
dores localizada na microrregiao do Salgado, nordeste paraense. Nessa etnografia, as encantarias foram
classificadas como “gente” tal qual os “humanos”, dentre alguns habitantes locais havia os “Pajés”, “feiti-
ceiros” e “encantados”, os tltimos podem ser classificados como encantados da mata (Curupira, Anhan-
ga) ou do fundo (Caruana, Oiara Preta e Oiara Branca). Essa composicao religiosa designada pelo autor
de Pajelanga Cabocla niao busca constituir uma padronizagao generalizada a respeito de uma “identidade
pajefstica” na Amazonia, antes vem a tona para evocar distingao da “pajelanca indigena” e influéncias do
Kardecismo, catolicismo e devogdes afro-brasileiras.

O foélego do primeiro estudo ¢ ampliado. Em 1987, na tese de doutorado em Antropolo-
gia no Museu Nacional, publicada em 1995, Maués adensa os estudos de pajelanca, cura e catolicismo
devocional, para descrever o lugar dos encantados no espaco denominado de “supetficie” / “terra” e
“baixo” / “fundo” territorios abaixo da regidao “intermediaria” — lugar de Satanas, espititos penitentes e
maus — da “zona” — regido astral composta pelo Sol, Lua, estrelas, planetas, atmosfera “aparelhos” — e
pelo “alto” — reino ou céu, morada de Deus, anjos, anjinhos, santos, espiritos de luz — com o objetivo de
tanto observar a cosmovisao dessas comunidades como de perceber as diversas concepgdes de tempo e
espaco expandidas no hotizonte sociocultural dos moradores de Itapua.

Paralelamente as atividades de Maués em Itapud, Maria Angélica Motta-Maués dedicou-se

a analisar em dissertacio de Mestrado em Antropologia Social as relagoes de género das mulheres na

20 De Lucca, “Revisitando o tambor das flores”, 2003.
21 Furuya, Umbandizac¢io dos cultos populates na Amazonia, 1994.
22 Maués, A ilha encantada, 1990; Maués, Padres, pajés, santos e festas, 1995; Maués, Malineza, 1997.
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comunidade, indo desde a observacao de papeis sexuais na infancia, atribuigdes economicas na dinamica
das relagoes de trabalho, a construcdo de oposi¢oes e simetrias sobre o corpo biolégico da mulher para
representar uma simbolica do sangue menstrual e as diversas proibigdes no universo “natural” e “sobre-
natural” até a complexa relagdo dessas mulheres com as praticas de cura xamanica; palco e faceta das
relagbes de poder.

Os estudos de género associados a experiéncias religiosas junto aos encantados transpare-
cem, na escrita de Motta-Maués a partir da percepgao de que a “ordem” e a “desordem” na comunidade
dependiam da “intromissao” das mulheres em atividades relacionadas basicamente a pesca e a0 xamanis-
mo. Além de a menstruagao e a gravidez conformar, em determinadas circunstancias, o poder de deses-
tabilizar a “harmonia” social, a desconfianca e o medo da feitura de feitigos, entendidas como originaria
nas mulheres, também potencializam efeitos que “provocam” forcas “sobrenaturais” mui temidas nas
representacdes masculinas.”

Maldicoes, maleficios e “fadistas” — termo local para designar pessoas associadas em pactos
com Satanas — sao identificados majoritariamente como sendo mulheres, que apesar de ndo serem pajés,
possuem o “dom” ou “fado” de se transformarem em seres aterrorizantes, como a mantinta perera, indi-
cando, de certa forma, restricdes sobre a atuag¢ao de mulheres que “potencialmente” poderiam tornar-se

pajés e/ou questionam o “principio conceitual da desordem local”. A autora observa nesses casos que:

O aparecimento desse dom xamanistico ocorre, geralmente, no perfodo da puberdade, podendo
desenvolver-se até a sua atualizacdo plena (quando alguém se “forma” como pajé), ou entdo ser
desestimulado e abortar, o que praticamente s6 acontece no caso das mulheres. De qualquer
forma, mesmo em cardter latente, o dom ¢ reconhecido socialmente e assume uma significacdo

da maior importancia.?*

A tematica proposta por Motta-Maués encontra ressonancia em narrativas orais registradas
na cidade de Braganca por Fares. Esta pesquisadora anotou as Matintapereras como entidades capazes de
realizar persegui¢oes prolongadas a cagadores, cavaleiros e pescadores. Na regiao bragantina registrou o
ar como o espaco da presenca continua das matintas, seguido pela aparicio na terra e/ou floresta, mesmo
que em determinadas circunstancias sejam invisiveis ou disformes®. J4 a Pesquisa realizada por Villacot-
ta indicou que o tema da Matintaperera apareceu associado a interdigdes sociais e percepgoes locais do
“fado”, “sina” ou “dom” como elementos vinculados a pratica da pajelanca exercida por mulheres em
Colares e Itapua.

Ao propor compreensdes a respeito da pajelanca e cura de mulheres a autora visualiza sime-
tria entre o imaginario que a Matintaperera exerce na localidade com aspectos da cultura judaico-crista:
aproxima cosmologia yoruba e amerindia. Estou aderindo aqui ao “nomadismo do texto” presente na
argumentac¢ao de Fares e Villacorta, respectivamente, quando as autoras enfatizam transitos das matintas
a partir do /eus da pesquisa.®® Em seu estudo de doutoramento, Villacorta desenvolveu ainda, na regiio
de Colares, estudos sobre a pajé Roseana Gil e as implicagoes de suas experiéncias religiosas tendo como
pressuposto o conceito de “pajelanca ecologica” e “Xamanismo urbano”, interconectado a vivéncias em
Colares e na cidade de Belém. Ampliando a pratica da Religido dos Encantados para perceber a conexao
com o “discurso ecolégico”, a antropéloga desmontou dicotomias (campo/cidade; tradicio/moderno),
que, a seu vet, fraturavam a realidade dessa ecologia no campo religioso.”

No contato com homens e mulheres portadores do “dom” de “receber caboclos” em Bra-

gancga nao tive objetivo, nem tao pouco percebi essas relagoes de género, certamente isso, em hipotese

23 Motta-Maués, ‘“Trabalhadeiras” e “camaradas”, 1993.

24 Motta-Maués, “Trabalhadeiras” e “camaradas”, 1993, p. 197.
25 Fares, Imagens da mitopoética amazoénica, 1997.

26 Villacorta, “As Mulheres do Passaro da Noite”, 2000.

27 Villacorta, Rosa azul, 2011.
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alguma, advoga pela inexisténcia das mesmas, pelo contrario! Assaz pesquisadores a estudar tdo rico
aspecto da vida social. Na minha dissertacio de Mestrado, por exemplo, muitas rezadeiras dessa area,
associavam Matintas a Oiara ou Mae d’agua, vivendo, inclusive em raizes de agaizeiros, sustentando certa
vegetacao da floresta. O Xerimbabo ou Ave, na pena das autoras supracitadas, emergente nos modos on-
tolégicos de matintas, ¢ mui aproximado da existéncia de um “papagaio encantado” encostado no ombro
de uma rezadeira de Capanema, este seria de valia para visitar cemitérios e transitar a “outros mundos”,
tal passaro, na esmagadora maioria das vezes, era atribuido aos “encantados do vento”, o pertinente é o
fato de tal mulher ter reconhecida fama de “matinta velha”.

Recordo que o pajé Edvaldo, da comunidade de S. Tomé, Braganca, foi ndo apenas iniciado,

mas frequentemente “renova’ suas cordas com pajé moradora das praias de Ajuruteua. Nao foram pou-

) <<
b

cas as mulheres tidas por pajés ou maes de santo apresentadas como especializadas em “alinhar”, “amar-
rar”, “domar” ou “doutrinar” os encantados. Cristiano, pajé-exorcista de Traquateua, tem na falecida irma
Paulina a responsavel pela “domac¢ao” do Indio Guerreiro Caboclo Flechador e o alinhamento de suas
“cordas” com os dons do Espirito Santo. De acordo com o exorcista e outras testemunhas, certas maes
de santo de Braganca sdo as mais “fortes” para tal funcio. E indispensavel afirmar, portanto, que, mesmo
nao sendo possivel discutir as terminologias e relagdes de género nesta pesquisa, ver pajé sendo “feito”,
“amarrando”, “desembaralhando” suas “contas”, “linhas” ou “cordas” com mulheres pajés, rezadeiras e
maes de santo, acionam outros modos de olhar a especificidade dessas experiéncias em Braganca.

Essas observagdes deram-me “gas” para romper o ancoramento académico nas nomenclatu-
ras e ver relacSes de poder e respeito na interagao desses interlocutores. Ha marcadores mais contunden-
tes, ¢ claro, mas cabe perceber que novos arranjos vém ao encontro destes, os marcadores sao criativos,
vivos e sempre dignos de novas marca-a¢des. Afinal, o proprio Zé Maria, pajé feito no fundo dos rios de
Quatipuru em meados de 1923, e feitor ou “padrinho” de centenas de “filhos” e “filhas”, reconhecera,
com admiragao e surpresa a a¢ao de muitas rezadeiras locais na capacidade de rezar e curar com oragdes
“secretas” da Biblia, bem como o poder de invocar os “pajés da Biblia” no oficio. Veremos que existem
outras areas ja pesquisadas com apreensoes semelhantes.?®

Imbricadas relagdes entre pajelanca e ritos afro-brasileiros na cidade de Belém e em outras
localidades amazonicas, apontou inicialmente a ideia de que a pajelanca dita “pura” esvanecia-se da capital
com a crescente influéncia das religides umbandistas e o crescimento urbano. O interior da Amazonia
seria 0 espaco da presenca de pajés “originarios”, conforme sugeriam os estudos de Vicente Salles e
Napoledo Figueiredo entre as décadas de 1970 e 1980. Entretanto, foi Quintas um dos responsaveis, nos
ultimos anos, a perceber a “pajelan¢a” no interior de religides de matrizes africanas na cidade de Belém.

Essa empresa foi levada a cabo por Quintas apds etnografia em quatro terreiros de Belém,
notabilizando-se por apresentar aspectos da “pajelanca ou pena e maraca” nos rituais de Umbanda e da
cosmologia dos encantados em incorporagdes de pajés. O pesquisador ainda questionou a percepgao
de uma pajelanca “pura” em oposi¢ao a “misturada”, iniciando uma analise que vé como pressuposto a
experiéncia descrita por religiosos e encantados nas sessoes e apresentados como “caboclos”. Isto é, ao
desvelar percepeoes de “ancestrais indigenas” existentes nas linhas de Jurema e registrar cantorias e dou-
trinas de encantados com entidades do panteio afro-brasileiro, Quintas ajudou tanto a implodir distin-
¢Oes sistematicas entre os praticantes da capital e do interior como contribuiu para visualizar a distingao
que envolve o olhar do pesquisador sobre esses sujeitos sociais ¢ 0 que mais detidamente muitos pajés,
pais de santo e curadores entendem do que “realmente mudou” em relagdo aos modelos explicativos

esbocados na academia.”’

28 Silva, Cartografia de afetos na encantaria, 2011.
29 Quintas, Entre maracas, curimbas e tambores, 2007.
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Na feitura dessa cartografia de ideias inclui-se a pesquisa de Vieira sobre a Missao de Maria
da Praia e a Romaria do Padre Cicero em localidades do Sul do Para. Com objetivo de perceber na plura-
lidade de saberes sinteses religiosas envolvendo nas romarias centelhas de espiritismo, terecé e umbanda,
associadas, por conseguinte, a narrativa de incorporagao de Indios bravos, mansos, espiritos, caboclos
chamados de “Génios das Encantorias”, isto ¢, entidades que baixavam nos “médiuns” e eram moradores
nas “encantorias da agua e da terra”. Viviam nos reinos das encantorias do fundo, das aguas e do mundo
debaixo das terras; por outro lado, o céu e os “astros” (espago), apresentavam-se por ser “resultado dos
encantados do espaco mitico Kardecista, com plano astral ou espacial”.’

A criagao do conceito de “pajelanca cabocla” na escrita de Maués nao visava engessar a rea-
lidade, como ja dito; igualmente, Quintas nao pretende cair no indissociado, mas acompanhar as “linhas”
ou “doutrinas” para esbocar compreensoes de especificidades da Religido dos Encantados. Creio nao ser
relevante falar em aceitar ou negar mesclas de entidades ou cosmologias, e sim, analisar os engates e co-
nexdes de todos os existentes em questio. Vi todas essas questoes entre os mestres humanos e mestres
encantados na Amazonia Bragantina, para mim, trata-se, em profundo didlogo com esses autores, de se
analisar as “linhas” e seus correlatos.

Para melhor compreensao, indispensavel evocar o texto do pesquisador Didier de Laveleye
intitulado, Distribuzcio e heterogeneidade no complexo cultural da “pajelanca”, nele, ao dialogar com pesquisas de
Maués e Mundicarmo Ferretti, contextualizando-as ao campo de estudo da Encantaria Brasileira, tam-

bém evoca a nogao de “linha” enquanto ponto de insercao dessas praticas.”’ Urge cita-lo:

Portanto, existe uma palavra que permite a todos de distinguir uma pratica da outra: é a palavra
“linha”. Esta palavra é usada em todo o Brasil para demarcar entidades invisfveis originalmente
separadas. Assim, nas religides afro-brasileiras, a palavra “linha” tem um sentido perto de “li-
nhagem”: os encantados e outros invisfveis estio agrupados em linhas ou familias fundadoras
de cada pratica religiosa, tal como antepassados miticos de cada etnia africana (...). Na pajelanca,
tem mais um sentido topografico, em que cada linha demarca um espago natural particular onde
moram os encantados (para o campongs, a linha refere-se em primeiro lugar, a uma unidade de
superficie de roga). Entao, a grande distribuicdo e a polissemia dessa no¢ao de /nba permitem

tanto distinguir quanto aproximar diversas concepedes de encantaria.

A tentativa de apreender concepgdes do termo “Linha” na religido afro-brasileira e na paje-
lanca, para o proprio autor, ¢ fluida, nao obstante o empenho em situar certas singularidades. Ver-se-4, de
modo analogo, nas pesquisas do autor deste “dicionario analitico” um quadro onde os termos “Corda”,
“Conta” e “Linha”, além de perceber mesclas de ambos universos cosmoldgicos, expressam que a 7zesma
corda guarnece na passagem entre humanos e encantados um sem par continuo. Pajé exorcista Cristiano
em Traquateua fazia-se perito em operar corpos aflitos com “linhas embaralhadas”, mas também as enti-
dades tornavam-se geniosas ou aborrecidas quando colocadas em corpos de “cavalos” nao doutrinados.
A adequagio precisa vir de ambas as dire¢oes.”

Em muitas pesquisas sobre experiéncias religiosas o imaginario aquatico ¢ forte componente
de comunicagdo entre seres dos rios e humanos. A concep¢ao de que a agua guarda segredos de encanta-
dos como o boto, por exemplo, desvelou a existéncia da “corrente dos encantados do fundo” e do olho
d’agua como uma porta de acesso entre os mundos, na esfera do que testificam as dificuldades apresen-
tadas pelas parteiras descritas por Benedita Celeste Pinto no Baixo Tocantins. O dom dessas benzedeiras
e “experientes” em antecipar a chegada do boto na margem da localidade ¢ tanto a garantia de protegao

das jovens locais como a crenga na mobilidade dos encantados em corpos de outros animais.

30 Vieira, A procura das bandeiras-verdes, 2001.

31 Laveleye, Distribui¢do e heterogeneidade no complexo cultural da “pajelanca”, 2008.

32 Laveleye, Distribui¢io e heterogeneidade no complexo cultural da “pajelanca”, 2008, pp. 113-120.
33 Silva, Cartografia de afetos, 2014.
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Além de contar histérias de vida, lutas e cotidianos das mulheres de comunidades quilombo-
las, Pinto deixa aflorar, mediante memorias e avangos em aportes da antropologia historica, o contato de
encantados ou caruanas por intermédio de “surras” aplicadas em mulheres e criangas e a “entrada” das
entidades em forma de corpos de cobras, embuas nos seus corpos como parte do processo de iniciagao.
A perda do dom ou “desencantamento” é abordado pela pesquisadora no envelhecimento natural da por-
tadora e 0 abandono do encantado, auséncia de banhos, rezas e/ou mesmo forca de malineza atribuida a
uma pessoa capaz de “retirar’” os poderes. Outra explicagao seria a substitui¢ao das curandeiras e parteiras
mais idosas pelas mais jovens.”

As praticas de cura e conflituosa relagao ressaltada revelam formas de preconceito contra re-
ligides de matriz indigena e negra também sublinhada desde a década de 1980 por Mundicarmo Ferretti.”
Processos judiciais contra ditos “feiticeiros” no Maranhao, achados de pesquisa sobre o processo crime
de Amélia Rosa (1877-1878), conhecida nos impressos locais nos fins do século XIX como “A Rainha da
Pajelanc¢a”, além de trazer a baila discriminagdes institucionalizadas, mostrar facetas da histéria urbana e
cultural desse cenario maranhense, a antropéloga insinua novas perspectivas sobre a dita “pajelanca de
negros” no alvorecer do século passado, rastreando em fios de memorias relagdes com etnografias de
Nunes Pereira e pesquisas recentes sobre o Tambor de Mina e o Tereco no interior do estado.

Fruto de quase uma década de estudos nos terreiros de Tambor de Mina do Maranhao, na
casa Fanti-Ashanti, Sdo Luis, Mundicarmo Ferretti apontou em Descen na Guma narrativas, musicas, linhas
de encantados, vestuarios e rituais de inimeras entidades transladadas da peninsula ibérica. Nesse mapea-
mento a estudiosa apreendeu preces e epopeias de antigos reis europeus e pregacOes cristds em simbiose
com rituais e apari¢des do “Caboclo do Tambor de Mina”.

Dentre os inimeros achados de pesquisa e densas reflexdes presentes na obra, gostaria de
enfatizar a forma como a autora visibilizou entidades denominadas de “caboclos do tambor” enquanto
simbolo da experiéncia de contatos histéricos entre populagoes negras e indigenas, questionando, portan-
to, a ideia dominante no quadro das religides afro-brasileiras de que a presenca de caboclos na cosmologia
da Mina, Terec6 e Candomblé, por exemplo, sinalizava “mistura” ou “perda de originalidade” com as
“verdadeiras” matrizes africanas.’® Essas pesquisas indicaram que o transito de pessoas de outros estados
para Sao Lufs e diversos deslocamentos migratérios, transladaram as cosmologias da Mina e Tereco ma-
ranhense para Belém e Manaus, permitindo nesse percurso a incorporagdao de entidades ja existentes no
pantedo amazonico.

Entretanto, ao identificar a emergéncia do Rei Sebastido e toda a corte do “Tambor de En-
cantaria” em terreiros e praticas de pajelanca no Maranhao, Mundicarmo Ferretti sugere justamente a
importancia da crenga nos encantados, “Tambor de Caboclo” ou “Tambor de Encantaria” para com-
preender a expansao, mesclas e elaboragao de discursos relativos a “origem” e “tradi¢ao” construidos
por liderangas e religiosos no interior da Mina Maranhense, Mina Paraense ¢ Umbanda. Ainda que fun-
damentais para classificar o avanc¢o dessas distintas e relacionais religides na Amazonia, o estudo de Fer-
retti desvela oportunidades de interpretar a presenca das cosmologias de caboclo e encantados diversos,
potencializa ler matrizes africanas e indigenas enquanto cosmologias dinamicas e atuais; sem duvida, um
passo importante contra discursos folcloristas que situam algumas crengas no passado, por isso, conde-

nadas ao desaparecimento e preconceitos interminaveis da sociedade brasileira.”’

34 Pinto, Nas veredas da sobrevivéncia, 2004; Pinto, Filhas das matas, 2010.

35 Ferretti, Pajelanca do Maranhio no século XIX, 2004.

36 Ferretti, Desceu na Guma, 2000, pp. 51-61.

37 Ferretti, Desceu na Guma, 2000; Ferretti, A encantaria de “Barba Soeira”, 2001; Ferretti, Pajelanca do Maranhio no século XIX, 2004.
E o caso das pesquisas realizadas por Ferretti (2001, p. 182) na cidade de Cod6, onde a difusio da “linha da mata de Cod6”, apesar “de ter
integrado elementos de demais tradi¢des religiosas africanas, de os pais de terreiro de terecé desempenharem assumidamente fung¢Ges de
rezadores e curandeiros e de no passado o tereco ser denominado de ‘pajelanga’ ou ter sido confundido ou sincretizado com a pajelanca de
origem indigena (amerindia) ndo anula o seu carater religioso e sua origem africana”.
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Compreender a experiéncia religiosa no Brasil é uma empresa complexa e profundamente
marcada por trilhas histéricas reveladas em documentos escritos. Certamente nao estou negando a di-
versidade nas religides dos povos indigenas que habitavam a América e o “Brasil” nos tempos ulteriores.
Igualmente sou ciente de seus processos de migracio, trocas, conflitos e sociabilidade desde a época da
conquista. O sobrepeso da tarefa duplica quando se almeja dialogar com os conceitos de “tradi¢ao” e
“sincretismo”, dois termos caros, portanto, preciosos para o estudo de encontros, lutas e trocas culturais.
Resultado de mais de duas décadas de pesquisa nos terreiros de Sao Lufs, particularmente da Casa das
Minas, a etnografia de Sérgio Ferretti propde discutir o uso, contexto histérico, importancia e limites
atribuidos ao “‘sincretismo” na escrita dos inumeros pesquisadores.™

Nesse sentido, aspectos da histéria do pensamento antropologico registrados nos ultimos
cento e quarenta anos, foram palmilhados a luz de experiéncias de campo em “tradicional” terreiro de Sao

Lufis, visibilizando imbricagdes entre “sincretismo” e “tradi¢ao”. Segundo o antropdlogo:

A Casa das Minas ¢ tida como uma casa tradicional, o que, de acordo com o senso comum, poder
ser confundido com pureza. No entanto ¢ um grupo religioso em que o sincretismo se encontra
presente. Nossa hipotese é a de que a presenca do sincretismo nio descaracteriza a tradicionali-
dade da religido, pois além de a tradigao ser dinamica, os “sincretismos” se fazem com base em

elementos constitutivos preexistentes, de acordo com o contexto histérico.”

Mesmo sem objetivar por em relevo elementos da religidao dos encantados, os estudos de Fer-
retti descreveram a existéncia do espiritismo kardecista e do culto catolico na Casa das Minas, onde, longe
de serem considerados “tracos” ou “influéncias externas”, assumem na vivéncia funcio estruturantes na
composicao da memoria, cosmologia e rito. O principio de que mesmo em terreiros e praticas tidas como
“puras” ou “originarias” sio em determinadas circunstancias “sincréticas”, ¢ possivel, segundo o autor,
posto que “tradi¢ao e sincretismo tem limites ambiguos, e que o sincretismo, portanto, esta presente
mesmo nos grupos afro-brasileiros mais tradicionais”.*

Desenvolvida no contexto maranhense, a tese de Gustavo Pacheco voltada para a pajelanga
ou cura nas cidades de Cururupu e Sao Luis constitui exemplo razoavel das vicissitudes da cosmologia de
pajés ou curadores na composicao de transitos culturais e hierarquias envolvendo a atividade terapéutica e
relagoes indissociadas com dangas, performances corporais e transes nesses locais, dialogando com an-
tropologia da religiao, antropologia médica e antropologia da performance.

O autor ancora analise objetivando interpretar essas experiéncias religiosas como um pro-
Cesso em que corpos, gestos e vozes se refazem na dinamica das multiplas matrizes locais. O lugar das
encantarias e a divisdo em linhas e sub-hierarquias registradas na pesquisa de Gustavo Pacheco sobre a
existéncia da linha dos encantados da 4agua doce e a linha dos encantados da 4agua salgada, aventaram a
existéncia de contato entre essas linhas e a possibilidade de certos encantados transitarem tanto na agua
doce como na 4dgua salgada.”!

Outra tentativa de interconectar areas e metodologias provenientes de distintos campos de
pesquisa foi desenvolvida amplamente nos estudos envolvendo “cartografia marajoara”, de Josebel Akel
Fares. Evocagoes de encantados em corpos de peixes, animais imersos em aguas doces, centopeias encan-
tadas, lagos com moradas subaquaticas, “pajés do fundo”, mulheres e criangas “mundiadas”, assombra-

¢des, homens que “viram” e “desviram” em cavalo, porcos e cobras compoem, através de poéticas orais

38 Ferretti, Repensando o sincretismo, 1995.

39 Ferretti, Repensando o sincretismo, 1995, p. 22.

40 Ferretti, Repensando o sincretismo, 1995. A respeito da construcao do olhar de estudiosos das religides afro-brasileiras no contexto do
inicio do século e para pensar mediagSes entre o fazer etnografico e discursos da modernidade ¢ valido consultar a tese de Daniela Cordovil
Corréa dos Santos (2006). A composi¢do do campo teérico-metodoldgico das religides afro-brasileiras e de tematicas delineadas do fazer
etnografico, sem, entretanto, migrar para uma dissociacdo entre “terreiro” e “sociedade nacional”, mas problematizando essa intersec¢io,
indico as reflexdes de Banaggia (2008).

41 Pacheco, Brinquedo de cura, 2004.
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de contadores de historias, pescadores e literatos do Arquipélago de Marajé, um imaginario que cuida
em ndo seguir escalas pré-determinadas, riscos e coordenadas. No oficio cartografico, “nao deixar o et-
nografico sufocar o poético”, é, portanto, perceber a multiplicidade de viagens dos encantados enquanto
referéncias moventes das “cartografias marajoaras”.*

Trindade, em etnografia percebeu que o poder de determinados pajés em Sio Caetano de
Odivelas ¢ associado, por exemplo, a0 dominio da Linha do Ar ou do Pensamento, pois 14 seria o lugar
do segredo das praticas de cura, onde a busca pelo reconhecimento da comunidade, as relagoes de poder
entre pajés, curadores, pais de santo, dentre outros, sio definidas justamente pela capacidade de dominar
as linhas e espacos onde as entidades se manifestavam.” Em Condeixa, Ilha do Maraj6, Cavalcante desta-
cou as atribui¢Oes e hierarquia dos pajés — denominados de Mestres — através do conceito de xamanismo,
isto ¢, também pela capacidade de mediar através de dangas, transes e cantos a origem da vocacao de
entidades incorporeas. Em Condeixa, o Mestre de “nascenga” é reconhecido por trazer o dom no ventre
materno, e, mesmo depois de morto, podera retornar apés um ritual de “purificacao” para finalizar a
cura; é o caso, a titulo de exemplificagdo, do mestre Modesto, habil em incorporagées, mesmo depois de
falecido, tornou-se simbolo de poder ao incorporar e iniciar novos pajés.**

A relagao entre deuses, entidades e encantados em perene transformagao faz das religides
afro-brasileiras em Belém o local do encontro dos encantados, um ponto de fluxo constante de religiosos
para o interior do Estado e outras regides do pais. Nessa perspectiva, Decleoma Pereira percebeu pelo
angulo das imagens de video, narrativas orais ¢ documentagao escrita a chegada do Candomblé em Ma-
capa nos anos de 1980. Tendo como pressuposto a presenga anterior do Tambor de Mina, Umbanda e
Cura a autora dialogou com a migra¢ao para pensar narrativas € memorias que explicavam a origem do
Candomblé nessa cidade através do deslocamento de pais de santo de Belém e Salvador, dentre outros
lugares. Posteriormente desenvolveu reflexdes sobre o que denominou de “hibridismo cultural” no pan-
teao dos terreiros de Macapa sem olvidar as singularidades elaboradas por esses sujeitos e as implicagoes
que essas mudangas promoveram na sociedade local.*

A despeito de enfatizar memorias negras relativas ao tempo de escravidao, a autora registra e
analisa no campo da religido, experiéncias em que se praticam a Encantaria. Trata-se de religido identifica-
da como afro-brasileira e indigena, portanto diluida nos estados do Amazonas, Para, Maranhao e Piaui. A
partir de um estudo realizado no terreiro fundado por Barba Soeira — mescla espiritual de Santa Barbara
e Orixas — e fundado na década de 1970, Tavares problematiza e opoe discursos institucionais de uma
“presenca originaria africana” ao indicar o complexo da Encantaria de Barba Soeira como resultado de
interculturalidades de saberes e memorias em outras localidades do Nordeste brasileiro. Nesse entendi-
mento, compreender tal dinamica pode contribuir para perceber a historicidade cultural da comunidade,
negando relagoes de pertenca e discursos voltados para o culto ao “exotismo turistico”.

A histéria de preconceito testemunhada na pesquisa de Tavares, resultado da demonizagao
sofrida pelas religides de matrizes africanas e indigenas, também por faltar compreensio do processo em
que os saberes sio vividos, e, portanto, transmitidos entre os praticantes.*® A dissertacio de Mestrado de
Mota Neto, defendida no Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo da Universidade Estadual do Para,
realizada na Casa de Mina Estrela do Oriente, Municipio de Benevides, contribui para pensar o processo
de formagao e aprendizado dos praticantes do terreiro em mediagdo com os afazeres cotidianos, vida
doméstica e relagbes sociais que extrapolam o aprendizado-ritual.

Ao indicar, pelos caminhos da etnografia, que as modalidades de educag¢ao passavam pela

“educacao moral e a pratica do aconselhamento; a educagao pela pratica ritual; os trabalhos de desenvol-

42 Fares Cartografias marajoaras, 2001.

43 Trindade, “Aqui, a cura ¢ de verdade”, 2007.

44 Cavalcante, De “nascenca” ou de “simpatia”, 2008.

45 Pereira, O candomblé no Amapa, 2008.

46 Tavares, A Capela e o Terreiro na Chapada Devocdo Matiana e Encantaria de Barba Soeira no Quilombo Mimbd, Piaui, 2008.
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vimento dos médiuns e a doutrina¢io dos encantados”, Mota Neto revelava que as “surras” ou “peias”
dadas pelos encantados nos “médiuns” ou “cavalos desobedientes” e a “doutrina¢ao”, realizadas no ter-
reiro com encantados “rebeldes ou pouco evoluidas”, denotavam a complexidade para estabelecer uma

comunicacao eficaz entre médiuns e encantados.

...segundo a etnografia realizada e as consideracoes da literatura, pode ser caracterizada como: a)
educagao do cotidiano, considerando a imbricada relagio entre saber, experiéncia diaria e tempo
nas praticas educativas do terreiro; b) educacio intercultural, pela natureza mestica da cultura e

dos saberes do Tambor de Mina, possibilitando o respeito as diversidades culturais.”’

A transmissdao de saberes orais presentes na “pedagdgica” de Mota Neto dialoga com este
verbete na medida em que percebe a “educagao” do sujeito escolhido pela entidade enquanto experién-
cia processual tecida no cotidiano, memorias e em conjunto com entidades oriundas de varias matrizes
culturais, apesar de distinguir-se por considerar, na intersec¢ao dos mundos, concepgodes do que se con-
venciona nomear de “ensino”, “educagao” ou “aprendizado”. Por exemplo, pensar na “peia de caboclo”
¢ extrapolar para além do lado dagui.*®

Memorias e esquecimentos, imagens, oralidades e recordagdes presentes em indmeras co-
munidades quilombolas, dentre elas a de Murumurutuba e Murumuru, emergem na escrita de Valentim
quando traz compreensdes a respeito do modo de reconstruir sentimentos de pertenca nao especifica-
mente em uma uUnica comunidade, e sim em conjun¢ao com memorias compartilhadas que desafiam
marcadores geograficos fixos. Para realizar esse intento o pesquisador vai captar dinamicas no cotidiano
do “saber-fazer” na pesca, no extrativismo, na criagao de animais e comércio mediante concepgoes de
memorias associadas diretamente ao ambiente socioeconomico.

Para compor a “cartografia de saberes da terra, da mata, das aguas” Valentim apresenta nar-
rativas de encantados e bichos do fundo durante a extracao de acai, da pesca e caga vinculada a interdi¢ao
de tempos e locais propicios para as atividades mencionadas. Encantados capazes de assumir formas de
cobras e pessoas alternadas nas proximidades do rio, entidades protetoras de fontes ou “olho d’agua” co-
nhecida como a “sereia da baixa da terra”, poderosa em “judiar” dos desavisados, revelavam a existéncia
de “curandeiros” e “rezadores” como eximios conhecedores das praticas curativas na manipulagao de
ervas, banhos objetivando promover curas, invocar bichos e caruanas do fundo e mata.*

O transito de mestres, pajés e encantados em geral nao sio caracterizados somente pela
presenca de constelagdes cosmicas africanas e amerindias. Durante pesquisa realizada em terreiros de
Tambor de Mina, De Lucca analisou a “encantaria mineira” em Belém, com destaque para os “senho-
res da toalha”, isto é, nobres, reis, princesas de origem portuguesa ou nao, que através de um circuito
— assistematico — envolveu trocas e ressignificagdes como referéncias culturais que esbogavam parte da
histéria do(s) cristianismo(s) na Amazonia e mediagGes entre o Tambor de Mina praticado no Maranhio
e Belém. O estudo do elemento europeu “branco” apontou, na perspectiva da autora, performances
corporais, roupas, dangas e rituais caracterizando o status do europeu na sociedade brasileira em relagao
aos “negros, indios e mesti¢os”, sem ignorar, entretanto, contatos e mesclas junto as demais categorias
de encantados.”

Se por um lado o status do elemento branco analisado por Lucca no contexto da “encantaria
mineira” ¢é resultado de um processo associado, dentre outros, a longa histéria de dominagio religiosa e
econdmica vivenciada no norte do Brasil colonial, estando visivel na escrita de cronistas, viajantes, natu-

ralistas e religiosos; por outro, a presenca negra foi silenciada ou enfraquecida pela forma como pesquisa-

47 Mota Neto, A educagio no cotidiano do terreiro, 2008, p. 175

48 Mota Neto, A educac¢io no cotidiano do terreiro, 2008.

49 Valentim, Vozes e olhares que mur[u]mur[ujam na Amazénia, 2008.
50 De Lucca, Tem branco na Guma, 2010.
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dores paraenses e de outros estados dialogaram com obras de estudiosos como José Verissimo e Oneida
Alvarenga, conforme atestou Aldrin Moura de Figueiredo.

Nao pretendo repetir o certeiro empreendimento desse autor ao situar o campo de estudos
de pajelancas e religides afro-brasileiras na Amazonia, a partir do recorte histérico da metade do século
XIX até idos de 1950, indo de José Verissimo a Oneida Alvarenga, problematizando hegemonias do
ideario de modernidade e civilizagao em Belém, no inicio do século XX. Também gragas a inser¢oes de
pesquisa documental nas paginas de jornais, documentos institucionais da época, textos literarios e obras
de pesquisadores sobre praticas da pajelanca e religides afro-brasileiras. Interpreto o esfor¢o historiografi-
co e antropoldgico de Figueiredo como uma critica ao sedentarismo, ao pensamento enraizado e a escrita
que exclui o aspecto polissémico das memorias e praticas de pajés e pais de santos; talvez por isso, desde
o limiar da pesquisa e fundamentado na Histéria Cultural, o autor havia abandonado o debate acerca da
“pureza” das praticas da pajelanga para “malinar” abordagens e representagoes desse tema no contexto
histérico que possibilitou a constituiciao do referido campo de pesquisa na Amazonia.”'

Na cidade de Cachoeira do Arari, arquipélago do Marajd, por sua vez, a pesquisadora Karla
Cristina Damasceno de Oliveira desenvolveu estudos sobre a cole¢ao de pajelanga cabocla do Museu
do Marajoé Pe. Giovanni Gallo com o objetivo de perceber as diversas representagdes construidas sobre
rituais e praticas de cura e o lugar da pajelanga enquanto patrimoénio cultural no interior de uma cole¢iao
museologica. Essa outra leitura proposta por Oliveira pde em conjungao memorias e histérias locais de
narradores com a disposi¢ao dos objetos na otica de visitantes ¢ moradores. Registrou homens e mu-
lheres que foram iniciados na pajelanca apds quedas, desmaios e choros no ventre materno, sendo que
alguns acometidos foram levados para receberem orientaciao de “mestres”, pais e maes de santo em linhas
de religides “afro-amazonicas” de transitos, visitas e trabalhos entre Belém e S. Luis. Esse fato é apresen-
tado, ao seu ver, como uma explica¢do para a descida de encantados do Marajd, excepcionalmente, das
entidades do Tambor de Mina maranhense e da Umbanda belenense.”

Mayra Cristina Silva Faro Cavalcante realizou estudo consideravel sobre atuagao, saberes e
relagGes de poder de mulheres pajés em Soure, municipio localizado no arquipélago do Maraj6/PA. Zat-
pando de uma reflexdo sobre literatura antropoldgica sobre o tema na Amazonia e dados etnograficos
colhidos em pesquisa de campo entre 2011/2012, esses estudos apresentaram primeiramente o avango
do papel dessas mulheres na regiao e as diversas formas de participagao no universo da pajelanca. Isto
¢, desde o exercicio direto como pajés nos rituais ou como “serventes ou assistentes de um pajé”, essas
mulheres, capazes de curar em mediagées com os encantados dos fundos das aguas e das matas, mobili-
zavam fazeres e entrelacavam o oficio de curandeiras, benzedeiras e parteiras com o cotidiano das formas
de vida e trabalho do género, sem fragmentar ou restringir o estudo dessa experiéncia religiosa. Assim a

encantaria emerge na escrita de Cavalcante:

Esta Encantaria encontra-se com um pé fincado na ancestralidade e outro na modernidade, e
atualmente nela floresce uma face feminina, em que a mulher é nao s6 a agente de cura dos indi-
viduos, ou seja, a pajé, a sabia, a curadora e parteira, em cujas mios novas vidas vém ao mundo,

mas também ¢ a agente de cura e transformacio da humanidade e do planeta.*

Em pesquisas realizadas na Amazonia Marajoara, Agenor Sarraf Pacheco visibilizou a pre-
senca de populagdes negras e amerindias a partir do século XVII nas escrituras de cronistas, documentos
“oficiais” religiosos, noticias de viajantes, literatos, jornalistas, historiadores e etn6logos do final do século

XIX e do século XX, bem como depoimentos orais de pajés, pais de santo, leigos engajados e diversos

51 Figueiredo, Pajés, médicos & alquimistas, 1993; Figueiredo, Os reis da mina, 1994; Figueitedo, “Quem eram os pajés cientificos? Trocas
simbolicas e confrontos culturais na Amazonia, 1880-19307, 2002; Figueiredo, Anfiteatro da cura, 2003; Figueiredo, A cidade dos encantados,
2008a; Figueiredo, Assim como eram os gafanhotos, 2008b; Figueiredo, Manoel dos Santos. O Pajé de Portugal, 2010.

52 Oliveira, Curandeiros e pajés numa leitura museolégica, 2012.

53 Cavalcante, A cura que vem do fundo, 2012.
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religiosos espanhois da Ordem dos Agostinianos Recoletos para demonstrar que, no caso marajoara, o
regime das aguas moldaram fisionomias de encontros e movimentos de populagdes estrangeiras, diaspo-
ricas e nativas.

A identidade dos diferentes sujeitos historicos foram compostas, a partir de deslocamentos
no passado e no presente. O pesquisador ultrapassou a no¢ao de contato fisico — étnico para perceber
o encontro dessas cosmologias nas dangas, saberes, formas de vestir e compartilhamento de memérias.
Visibilizou agenciamentos, transitos e lutas que caracterizaram a experiéncias desses sujeitos, amalgaman-
do o horizonte das cosmologias afroindigenas a dinamicas e fluxos das “estruturas de sentimentos” em
territérios amazonicos.™

Analisando formas, representagoes e usos em achados arqueoldgicos de cachimbos, Sarraf
Pacheco percebeu na feitura dos artefatos e grafismos imbrica¢oes entre cosmologias africanas e indi-
genas. Transitos e mesclas culturais enfatizadas pelo historiador nao objetivaram negar especificidades
e relagoes de pertencas indigenas e negras nas cidades e comunidades rurais marajoaras, mas sim olhar
intersticios da experiéncia humana para além da pretensa classificagao e composi¢ao étnica, muitas vezes
externa ao cotidiano desses sujeitos. As encantarias emergem no texto de Pacheco, de certa forma, como
entidades que, ao transitarem em aguas e florestas por meio de corpos e vozes de pajés, maes de santo,
patteiras e rezadeiras indicavam seus lugares de moradia e movimenta¢ao.™

Se o “fazer” historiografico de Pacheco estava voltado para compreender em circuitos cultu-
rais a presenca de populagdes negras no mosaico cultural da Amazonia Marajoara, em outra perspectiva,
o pesquisador Joel Pantoja da Silva dedicou-se a problematizar discursos sobre o “desaparecimento” de
cosmologias indigenas em popula¢des da margem do Rio Tajapuru, no municipio de Melgaco, Pard. Ao
analisar narrativas orais de antigos moradores esse pesquisador apresenta a forma como “dispersoes e
regularidades de memorias locais dialogam com uma memoria Tupi” e, para tal, narrativas coletadas e
analisadas sob o bojo teérico da Analise do Discurso de orientacio foucaultiana possibilitou compre-
ensOes de matrizes indigenas de tradigao Tupi presentes nas narrativas intituladas de “A velha gulosa”,
“Esperteza do jabuti” e “A criacao da noite”.

Entretanto, além do autor trazer a tona inimeras outras narrativas e memorias indigenas
em linguagens visuais, achados arqueolégicos e denominagoes de localidades, procuro realgar a presen-
¢a do encantado Tupinamba analisado para indicar vivéncias e aproximac¢oes de memérias e cosmolo-
gias indigenas e africanas em situagao, aproximada, com as entidades incorporadas na regiao bragantina.
Memorias compartilhadas por moradores melgacenses a respeito de uma entidade conhecida por uma
nomeagao indigena, sendo, entretanto, visualizada em um robusto corpo negro, de forma que era reco-
nhecido por populares como “Velho Negro” capaz de viver no fundo dos rios, transitar nas florestas e
em determinadas situacoes “malinar” criancas e desavisados desestabilizam convencoes.”® Em Quatipuru,
ouvindo narrativas do pai de santo Amilcar, pajé-umbandista Zé Maria e alguns pescadores, surgem locais
de violéncias terriveis cometidas contra populacdes de escravos negros e indigenas na margem do braco
Atlantico chamado de Taperinha. Essas memorias estremecem pescadores e habitantes porque diversos
corpos agonizantes e urros de dor ainda se manifestam aos desavisados ou displicentes. Ali, Dom Sebas-
tido figura no apice das entidades, mas ha ainda o Caboclo Ataide, denominado de “Caboclo enrabador”

a marcatr com o “terceiro pé” os desobedientes.”™®

54 A interpretacdo das praticas culturais amazonicas na escrita de Pacheco tem como vetor tedrico contribui¢oes dos Estudos Culturais
Britanicos. O termo “estrutura de sentimento” é pensado como uma forma de articular leituras de encontros/confrontos culturais sem
recair em leituras racionais/entijecidas.

55 Sarraf-Pacheco, En el corazén de la Amazonia, 2009; Sarraf-Pacheco, Encantarias afroindigenas na Amazdnia marajoara, 2010; Sarraf-
Pacheco, Cosmologias afroindigenas na Amazonia marajoara, 2012.

56 Silva, Memorias Tupi em narrativas orais no tio Tajapuru — Marajé das Florestas — Para, 2013.
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Silva e Silveira, Enrabamento e protecio, 2019.
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Estudando as praticas de cura, medicina ocidental e a relagiao destas com populagoes ribeiri-
nhas na Floresta Nacional de Tapajos, percepgoes do conceito local de “doencga niao-natural” ou “mau-o-
lhado de bicho” advém na caligrafia de Joao Valentin Wawzyniak. O antropélogo descortina a possibili-
dade dessas categorias nao estarem apenas relacionadas a um “tipo de doenga”, no sentido conferido pela
medicina contemporanea, e sim de ser capaz de moldar o corpo e a identificacdao da pessoa na dinamica
social. Vejamos melhor: o “mau-olhado de bicho” visto como a origem do sofrimento ou doenga estava
associado também a capacidade do encantado ou “bicho do fundo” manifestar-se no corpo de “animais
nao humanos” e “humanos” para confundir pescadores e cagadores desavisados ou “desobedientes” da
floresta, apontando, dessa maneira, que as fronteiras entre “gente” e “bicho” eram borradas na cosmo-
logia local. A quantidade de pessoas atingidas por “mau-olhado de bicho” levadas ou transformadas em
“encante” no fundo dos rios ou outros locais de habitacao, levaram o pesquisador a perceber através de

narrativas como se da o tratamento e cura de doengas:

EEINTS

Pessoa atacada pela “olhada de bicho” fica “maluca”, “vira o zezeu” (endoidece), disseram os
meus informantes. Ela “grita dia e noite” por que o “mau olhado de bicho desarruma a pessoa
com a sua malinacdo”; se ndo for tratada a tempo vai perdendo a consciéncia de “gente”; vai
virando “bicho” e morre. Como resultado da “olhada” do ser encantado, transforma-se em ou-
tro ser: “a pessoa fica que nem um bicho mesmo; da mesma qualidade do bicho. Fica fazendo o
que o bicho faz se nio tratar”. Isto é, vai perdendo a capacidade perceptiva e o comportamento

tipicamente humano.”

A alteracdo produzida pelo “mau-olhado de bicho” provocava a permutabilidade ou alter-
nancia das formas iniciais de identificagdo — homens, animais e encantados — em corpos/apaténcias se-
melhantes. O devir alojado na construc¢ao e desconstrucgiao do conceito de pessoa permitia o afloramento
de varios “pontos de vista” na “troca de aparéncias”. Embora a andlise de Wawzyniak seja fundamental
para compreender ritos de incorporagao, cosmologias de pajés e rezadores na Reserva de Tapajos, o
pesquisador concentra a analise sobre o impacto desse conceito na no¢ao de “pessoa” e “doen¢a” em
praticas e representacoes “‘terapéuticas”.®

A interpretagao do contexto histérico, do recorte tematico, assim como os objetivos das pes-
quisas evocadas acima, esta provavelmente mui distante de uma leitura que situe as obras e autores numa
perspectiva da “histéria da constitui¢ao de um campo académico” na Amazonia. Ao dialogar com esses
pesquisadores busqueti ler e priorizar a forma com que interpretavam ou descreviam experiéncias religio-
sas de matrizes indigenas e africanas em distanciamento, oposi¢do, contato ou negociagao. Atentei para
sublinhar percep¢oes de interculturalidades que, a meu ver, se manifestam na maioria das afinidades en-
volvendo encantaria e mobilidades. Nesse sentido, posso afirmar que direta ou indiretamente, em maior
ou menor intensidade, as produgoes académicas situadas nesse solo cartografico irregular perceberam, ao
seu modo, dinamicas tanto de deslocamentos fisicos quanto de movéncias culturais.

Na Amazonia Bragantina, lugar de cosmologias de matrizes culturais africanas e indigenas,
dentre outras, percebi na acdo de pajés, maes de santo, rezadeiras e exorcista conceitos que permitiam in-
terlocu¢iao com encantados e agentes humanos da localidade. Os conceitos de “Corda”, “Linha”, “Con-
ta” e “Viragao” talvez expliquem a dinamica significativa de atribuigoes, continuidades e mudangas entre
os portadores do “dom”. Também nao ¢ o total isolamento ou indissociacao de especificidades de cultu-
ras amerindias ou afro-brasileiras. Tomo a liberdade de manusea-la, rouba-la, para sustentar a tese de um
lugar de criagao. Em tal lugar passa, por um lado, tanto a elaboragiao dos portadores do “dom” quanto,
por outro lado e de forma mais intensa e valorizada no escrito, o fortalecimento e transmutabilidade das

entidades em transitos culturais nesse recorte cultural. Espero que esta tentativa irregular de leitura da re-

59 Wawzyniak, Assombro de olhado de bicho, 2008, p. 35.
60 Wawzyniak, Assombro de olhado de bicho, 2008.
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ferida tematica possa escapar e servir de chave de leitura para a riqueza transversal que envolvem pessoas

e encantados na Amazonia.
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KAYAPUCA - ARELACAO ENTRE O JAMINAWA E O PORTUGUES

povo conhecido como Jaminawa habita varias regides da Amazonia brasileira e das

Amazonias peruana e boliviana. Particularmente no Brasil, somam aproximada-

mente 1.800 pessoas'. Para Padilha® e Souza,’ os Jaminawa sdo falantes bilingues
Jaminawa-portugués, apresentando, dependendo da regiao/aldeia/seringal que vivam, diversos graus de
bilinguismo* No lado brasileiro, os Jaminawa tém duas terras demarcadas, as Terras Indigenas Mamoa-
date (localizada no municipio de Sena Madureira — AC, préxima ao Rio Iaco) e Cabeceira do Rio Acre
(localizada no municipio de Assis Brasil — AC). Essa ultima ¢ dividida com a etnia Manchineri — perten-
cente a familia linguistica Aruak.” Além desses territorios, alguns Jaminawa vivem em outras regides da
Amazobnia acreana como nos seringais: Kayapuca,® Sio Paulino, Caeté, Extrema e Seringal do Guajara.
As cinco areas citadas sao reivindicadas pelo povo para a demarcagio, ja com alguns estudos antropolé-
gicos em andamento.” Uma parte consideravel dos Jaminawa oriundos desses ambientes encontram-se
nas regides urbanas de Sena Madureira, Assis Brasil, Brasileia e Rio Branco (capital do estado do Acre).
Essa migracao dos Jaminawa é resultado, dentre outros motivos, de questoes historicas que levaram ao

desenvolvimento de varias contendas internas entre eles.

Hodiernamente, os Jaminawa tém como caracteristica cultural o constante deslocamento
para varios territorios dentro do Acre, chegando ao Amazonas — caso da Terra Indigena Kayapuca (do-
ravante TT Kayapucd), descrita ao longo deste texto. As ondas migratérias apresentadas pelos Jaminawa
e a formacao de novos territorios ocupados por esses grupos promovem processos de variagao da lingua
Jaminawa. Tais diferencas linguisticas, provavelmente, ja devem existir devido a formacao sociocultural
desses grupos. Conforme informagdes dadas pelo cacique José Correia da Silva Tunuma ao Jornal Pagina
20 em 6 de fevereiro de 20006, o termo Jaminawa ou Yaminawa (grafia oriunda do espanhol) — gente do
machado — comegou a ser usado em 1975 por funcionarios da FUNAI para nomear um conjunto de etnias
indigenas que habitavam a cabeceira do Rio Acre, do Alto Purus e do Alto Iaco, tanto do lado brasileiro
quanto dos lados boliviano e peruano. Todas essas etnias, até entdo, diferentes culturalmente, mas que

apresentavam certas similaridades linguisticas, passaram a ser classificadas por povo Jaminawa e falantes

1 Este nimero ndo ¢ preciso, ainda mais, se forem consideradas questdes de autodenominacio que sio extremamente complexas entre 0s
Jaminawa.

2 Padilha, Entre o Portugués e o Jaminawa, 2013.

3 Souza, Povo e lingua Jaminawa (variedade de Kayapuca), 2017.

4 Ha indigenas Jaminawa monolingues em portugués; contudo, neste texto, serdo discutidas questdes especificas da relacio entre o Jaminawa
e o portugués na T Kayapuca.

5 Rodrigues, Linguas brasileiras, 1994.

6 Ha variagdo no uso da grafia do termo Kayapuca, grafado, em algumas situagdes, como Caiapuca.

7 Padilha, Entre o Portugués e o Jaminawa, 2013.
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da lingua Jaminawa. Padilha frisa que os Jaminawa eram um povo de tradi¢ao oral até o inicio doséculo
passado, quando ocorreram os primeiros contatos mais permanentes com as frentes de expansao extrati-
vistas.! Desde entdo, incorporados a economia da borracha, como mio de obra barata dos seringais, eles
vao entrando “no mundo da escrita”, sem, contudo, dominarem seu uso. Os Jaminawa, inseridos nesse
ambiente historico de denominacio e inser¢io em uma sociedade dominante usuaria, por extensao, de
uma lingua dominante, reivindicam a aprendizagem do portugués escrito, pois entendem a importancia
de se ter dominio dessa variedade linguistica em um territério em que precisam se defrontar com situa-
coes de conflito intermitentes.

Neste sentido, este texto ¢ uma analise do uso das linguas Jaminawa e portugués na TT Kaya-

puca em diversos ambientes de uso das linguas no territério mencionado.
TERRA INDIGENA KAYAPUCA

A TI Kayapuca esta situada na margem esquerda do rio Purus (afluente do rio Solimoes),
localizado no municipio de Boca do Acre, no sul do Amazonas, préximo ao estado do Acre. Além da
aldeia Kayapuci, estdo localizadas nesta T1 as aldeias Sete Estrelas e Sant’ana/Santa Ana (como podemos
ver na imagem 1); contudo, esta configuracao espacial comegou a se modificar, a partir de 2015, quando
ha uma migracdo em massa de Jaminawa residentes em Sena Madureira-AC para Kayapuca, criando-se as

novas aldeias Canaa, Samauma e Santa fé (ver imagem 2).

Imagem 1 —Terra Indigena Kayapuca (antes de 2015)

Fonte: Samuel Jaminawa (2015)

8 Padilha, Entre o Portugués e o Jaminawa, 2013.
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Imagem 2 — Terra Indigena Kayapuca (ap6s 2015)

Fonte: Samuel Jaminawa (2017)

O responsavel pela criagao das imagens 1 e 2, Samuel Jaminawa, foi um dos indigenas que
ajudou a equipe responsavel pelo levantamento das TIs impactadas por obras do governo federal a esta-
belecer os limites da TT Kayapuca. A figura foi feita pelo proprio Samuel que demonstra a facilidade que
esse indigena tem em detalhar, com bastante precisao, as caracteristicas fisicas e sociais de sua T1. Samuel
construiu essa figura a nosso pedido, onde, na ocasidao, tinhamos necessidade de ter uma visao geral da
TI Kayapuca. O trabalho de identificacdo da TT Kayapuca e de outras T1s, como a Capana dos indigenas
Jamamadi (familia linguistica Arawa), ocorreu devido ao estudo realizado na regiao para se identificar as
TIs proximas a BR-317, uma das rodovias federais no Amazonas que receberiam recursos do PAC’ para

sua manutencao.

9 A BR-317 ¢ uma rodovia federal que liga o municipio de Boca do Acre, no Amazonas, a Rio Branco, capital do Acre. A
rodovia segue até Assis Brasil, municipio acreano localizado na triplice fronteira Brasil-Peru-Bolivia. As obras do PAC (Plano
de Aceleragio do Crescimento) com as suas duas versGes: PAC-1 iniciadas no governo Lula ¢ o PAC-2 em andamento no
governo Dilma se constituiram como ag¢Ges de infraestrutura nesses governos em varias regides do Brasil, apresentando, no
entanto, impactos negativos frente a grupos indigenas e quilombolas que se situavam préximos a obras do PAC. Segundo
Vedum (2012, p. 13), embora exista uma legislagdo (Portaria Interministerial n® 419, de 26 de outubro de 2011) que estabeleca
a distancia de “40 quilémetros da divisa quando a atividade ou empreendimento submetido ao licenciamento ambiental
apresentar elementos que possam gerar dano socioambiental direto no interior da terra indigena”, muitas obras sdo feitas
a uma distancia inferior a0 que apregoa a portaria: “o que estes estudos [relacionados a impactos ambientais por meio de
obras de infraestrutura] e relatos mostram é que a drea de interferéncia desse tipo de empreendimento vai bem mais além das
faixas de 3,0 e de 10,0 km no seu entorno, podendo alcangar comunidades antes mesmo de elas terem tido um contato direto,
face a face, com as frentes de trabalho de construgdo da rodovia”. O estudo de Vedum (2012), a partir dos resultados do
levantamento realizado pela Coordenagio Geral de Licenciamento (CGLI) da FUNAI, mostrou que, dentre as TIs impactadas
por obras na BR-317, com recursos do PAC, estio a TI Kayapuca e a TI Capina, esta ultima pertencente a etnia Jamamadi e
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O resultado do estudo que mostrou as TIs impactadas pelas obras do PAC deram origem ao

mapa abaixo que mostra, de um ponto de vista mais amplo, a TI Kayapuca e a TI Capana:

Terras Indigenas Kayapuca e Capana em Boca do Acre-AM

Terra Indigena

Igarapé Capdna

Rio Purus

Boca do Acre-AM

Fonte: CGLI/FUNAI

Os limites da TT Kayapuca, como é possivel visualizar na figura, sao: ao norte, tem-se a T1
Igarapé Capana, que, pertencente aos indigenas Jamamadi, ja ¢ uma terra demarcada pela FUNAIL ao sul,
o rio Purus; a leste, o igarapé Boa Unido e a oeste, o igarapé Macapa. Esses limites foram estabelecidos
pela FUNALI juntamente com os indigenas de Kayapuca, com a finalidade de organizar as dimensoes do
territorio e, assim, constituir uma primeira descricdo geografica para a demarcagao da terra. Legalmente,
a TT Kayapuca encontra-se, atualmente, em identificagao, isso quer dizer que a terra, embora seja habitada
pelos Jaminawa, ainda ndo tem a sua situa¢ao demarcatoria legalizada, o que faz com que os indigenas da
regido sofram com invasGes de nao-indigenas a procura de madeira ou para se fixarem no local com o in-
tuito de usufruir da terra. A situagdo atual da terra impede que os indigenas de Kayapuca percorram todo
o seu territorio para cagar, pescar e outra atividades, ja que sdo constantemente ameagados. Mesmo com
terras demarcadas, os povos indigenas no Acre e em ambientes fronteiricos deste estado com territorios
peruanos'’ sofrem com a invasdo de suas terras por madeiteiros, como é o caso dos Ashaninka (familia
Aruak) do Rio Amoénia descritos por Pimenta'' que, embora tenham sua terra demarcada, ainda se res-
sentem de invasdes de ndo-indigenas que praticam o contrabando de madeira na fronteira Brasil-Peru

Vemos, desse modo, que a demarcagao de terras indigenas nao impede que elas sejam inva-
didas por nao-indigenas. Em relacdo aos Jaminawa, o grupo morador de Kayapuca reivindica, ha alguns
anos, a demarcacio do seu territério. Para eles, a regularizagao da terra junto a FUNAI poderia fornecer-

-lhes melhores condi¢oes de vida evitando, principalmente, a invasio do territério pelos nao-indigenas,

que se encontra, precisamente, ao norte de Kayapuca.
10 Vale notar que os Jaminawa de Kayapuca tém uma forte relagdo, principalmente, com a cidade de Sena Madureira no Acre.
11 Pimenta, “Parentes diferentes”, 2011.
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individuos estes que os ameagam constantemente. Vemos em Pimenta'? que a mera regularizacio da terra
nao impede a invasio de TTs, ainda mais se considerarmos aquelas na Amazonia brasileira que, constan-
temente, sao invadidas com a finalidade de contrabando de madeira; assim, legaliza¢ao da terra permite
que o grupo indigena tenha visibilidade frente aos 6rgaos da sociedade envolvente.

Os Jaminawa de Kayapuca sio invisiveis aos 6rgaos publicos e esse estado de invisibilidade
¢ intensificado pela situagdao da terra. Mesmo assim, apesar da luta antiga dos Jaminawa de Kayapuca
e de outras TIs indigenas dos grupos localizados no Acre que, ainda, se encontram em identificagao, a
pesquisa de Sdez'"> mostra que os Jaminawa nio se adequam a territétios fixados ou limitados. Como um
grupo fundamentalmente cagador e pescador, limites estabelecidos por outrem ainda nao sao compreen-
didos pelos indigenas Jaminawa, o que faz com que o grupo configure e reconfigurem constantemente
0s seus espacos territoriais; assim sendo, o espaco urbano ¢é tido como uma extensao de seus tertitorios
tradicionais. Sdez, neste sentido, considera que as cidades acreanas, por exemplo, facilitam a interpretagao
Jaminawa da cidade como uma aldeia.

Assim, até que ponto, no que se refere a realidade linguistica dos Jaminawa de Kayapuca, o
constante contato com o portugués nas cidades acreanas provocou a perda da lingua nativa entre os Jami-
nawa? Sera que todos os Jaminawa, moradores da cidade ou que tém uma relag¢ao constante com espagos
urbanos, deixaram de falar Jaminawa e tornaram-se monolingues em portugués? A ciéncia linguistica nos
mostra que, dependendo da situacdo, um indigena nao vai perder todas as caracteristicas de sua lingua
nativa na cidade e, além disso, o portugués falado por ele pode apresentar elementos de sua lingua ma-
terna, dando, portanto, oportunidade para o desenvolvimento de um portugués indigena'. Atualmente,
pelo menos entre os falantes de linguas indigenas no Brasil, pouco se sabe sobrea real situagao linguistica
dos grupos que migram para as cidades ou que tém uma relagdo constante com o espago urbano (o que
¢ muito comum). A falta de conhecimento sobre a realidade de grupos indigenas e a sua relacio com a
cidade inviabiliza, evidentemente, a promog¢ao de politicas publicas no tocante a educagao, sobretudo,
bilingue entre os indigenas brasileiros.

Com a finalidade de conhecer a realidade linguistica dos Jaminawa da aldeia Kayapuca, fi-
zemos uma analise, com diversas lacunas a serem pensadas e discutidas em trabalhos posteriores, da
situagao de bilinguismo Jaminawa-portugués existente na aldeia. A analise é de cunho qualitativa, embora
o uso de alguns dados quantitativos seja feito para fundamentar, mais precisamente, a analise. Para a
obtencao dos dados quantitativos, usamos o questionario de Habilidades, Usos e Atitudes Linguisticas e
complementado pelas anotag¢oes feitas durante o preenchimento do questionario junto ao indigena, pelas
anotagoes realizadas no diario de campo e pelas observagdes diretas das situagdes sociais que envolviam
o grupo analisado.

Abaixo, segue-se um quadro que mostra a atual situagdo populacional dos Jaminawa de Kaya-

puca, embora este nimero sofra alteragdes constantemente:

Populagio da aldeia Kayapuca

Percentual Parcela
Masculino 60,6% 20
Feminino 39.4% 13
Total 100% 33

No quadro “Populacao da aldeia Kayapuca”, vemos que a populagao desta TT apresenta um

total de 33 pessoas entre criangas, jovens e adultos (considerando os mais velhos). Desse total, encon-

12 Pimenta, “Parentes diferentes”, 2011.
13 Saez, O territorio, visto por outros olhos, 2015.
14 Mabher, Ser professor sendo indio, 1996.
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tram-se 20 (60, 6%) homens e 13 (39, 4%) mulheres. F importante destacar que o quadro reflete uma
configuracdo populacional no momento em que esta parte da pesquisa foi realizada, pois, o transito al-
deia-cidade/cidade-aldeia é intenso, ocasionando, desta forma, em mudancas constantes no fluxo popula-
cional de Kayapuca. Por isso, frisamos que o quadro acima é uma ideia da populagao Jaminawa na aldeia

Kayapuca, o que pode nio refletir a realidade desta aldeia em outros periodos do tempo.
A RELACAO ENTRE O JAMINAWA E O PORTUGUES

Nas se¢oes seguintes, analisamos algumas caracteristicas do bilinguismo Jaminawa-portugués
presentes na Terra Indigena Kayapuca. Para a analise, desenvolvemos um questionario, intitulado Ques-
tionario de Habilidades, Usos e Atitudes Linguisticas, no qual obtivemos informagoes linguisticas
diversas dos indigenas de Kayapuca; juntamente a este questionario, fizemos observamos dos ambientes

de uso das linguas Jaminawa e portugués em Kayapuca com abordagem etnografica.
As HABILIDADES LINGUISTICAS

Consideramos as habilidades linguisticas de entender, falar, ler e escrever na lingua Jaminawa
e na lingua portuguesa por parte dos indigenas Jaminawa de Kayapuca entrevistados. Na primeira parte
do questionario, referente a facilidadetinham em entender e falar as linguas Jaminawa e portugués, os

indigenas tiveramde optar por uma alternativa dentre as trés apresentadas: sim, um pouco ou nio.
ENTENDER E FALAR AS LINGUAS JAMINAWA E PORTUGUES

Em relagdo a falar e a entender a lingua Jaminawa, todos os indigenas entrevistados falam e
a entendem a lingua Jaminawa, exceto um indigena que afirmou entender pouco a lingua. Nossas obser-
vagOes diretas confirmam que a quase totalidade dos que entrevistamos falam a lingua nativa na aldeia,
apesar de alguns entrevistados declararem que adquiriram o portugués como primeira lingua.

Contudo, no que se refere a ler em Jaminawa, a maioria dos entrevistados diz ler “um pou-
co”. Estes sao os indigenas de Kayapuca que foram alfabetizados ou semi-alfabetizados na aldeia no final
da adolescéncia ou ja em fase adulta. Uma outra parte dos entrevistados é a referente a faixa etaria dos
indigenas que nao sao alfabetizados na sua lingua nativa, idades nas faixas etarias 3 e 4", sendo que apenas
dois deles afirmaram saber ler um bilhete, um livro etc. na sua lingua nativa. Esses dois indigenas perten-
cem, exatamente, a faixa etaria daqueles de Kayapuca que tiveram oportunidade, ainda muito jovens, de
serem alfabetizados em Jaminawa e portugués na aldeia.

Em relacao a entender e falar portugués, a grande maioria afirmou entender e falar “um
pouco” a lingua. Estes indigenas chegaram na aldeia ap6s terem morado na cidade, devido as varias mi-
gracdes que o grupo fez até chegar em Kayapuca. Porém, apos a chegada na aldeia, as situagdes que exi-
giam o uso do portugués ficaram limitadas. A outra parte dos indigenas, correspondente a faixa etaria 2,
afirmou entender portugués e se configura como a geragao que mais tem contato com a cidade por terem
morado um certo tempo em Sena Madureira e, assim, frequentado diversos ambientes sociais onde o uso
do portugués era constante como a escola. Atualmente, todos moram em Kayapuca e vao, eventualmen-
te, a cidade; sobre ler e escrever em portugués, a maioria afirmou ter “um pouco” de conhecimento na
lingua, correspondendo a faixa etaria dos entrevistados que foram alfabetizados na aldeia, em Jaminawa,
e portuguces, na cidade. As outras partes dos entrevistados correspondem aquelas cujos individuos nao
sao alfabetizados em nenhuma das duas linguas ou que foram alfabetizados em portugués na aldeia ou

na cidade ainda muitos jovens.

15 Os nossos colaboradores de pesquisa de Kayapuca desconhecem as suas datas de nascimento. Por isso, para registrar a faixa
etaria, seguimos a notacio proposta por Garcia (2007). A notacdo da faixa etaria é a seguinte: Faixa etaria 1: indigena com
idade entre 7 a 16 anos; Faixa etaria 2: indigena com idade entre 17 a 30 anos; Faixa etaria 3: indigena com idade entre 31 a
54 anos; Faixa etaria 4: indigena com idade com 55 anos ou acima.

81

Sumirio



UsO LINGUISTICO NO CONTEXTO FAMILIAR'

Em relag¢do ao uso linguistico no contexto familiar, foi perguntado aos indigenas se primeiro
tiveram contato com a lingua Jaminawa ou com a lingua portuguesa. Na ocasido, o indigena teria que di-
zer se teve contato “sé com Jaminawa”, “mais com Jaminawa”, “s6 em portugués”, “mais em portugués’’
ou com “ambas”. Entre os indigenas mais velhos, todos responderam que a lingua com que tiveram mais
contato foi somente o Jaminawa ou mais o Jaminawa. A outra parte dos entrevistados, composta por
alguns individuos jovens, respondeu a alternativa “ambas”. A diferenca entre aqueles indigenas que res-
ponderam s6 ouvir Jaminawa ou mais Jaminawa e aqueles que afirmaram ter tido contato com ambas as
linguas vai depender do tempo ou dos momentos que eles moraram na cidade até chegar em Kayapuca.
De qualquer forma, a resultado da autodeclaracao nesse quesito do questionario, revelou um ambiente
bilingue em Kayapuca fundamentalmente interessante.

No tocante a lingua falada com os adultos, jovens e mais idosos da familia, praticamente
todos afirmaram falar a lingua Jaminawa. A diferenca em relagao a esse total se d4 quando o interlocutor
da familia é uma crianga, ja que uma parcela dos entrevistados, mas nao a maioria, afirmou se comuni-
car com algumas criancas nas duas linguas. Os entrevistados informaram que falam em portugués com
criangas que nao falam Jaminawa; entretanto, apesar das respostas desses indigenas, o uso do portugués
com criangas que nao falam Jaminawa nao se confirmou por meio da observag¢ao do cotidiano da aldeia.
Na ocasido, foi detectado que todas as maes e pais falam com seus filhos na lingua Jaminawa, embora as
criancas entendessem quando nds conversivamos em portugués com elas'’. A op¢ao pelo uso do portu-
gués so se da com pessoas que nao pertencem a familia, de acordo com todos os entrevistados, ou seja,
quando falam com nao-indigenas (pesquisadores, agentes de saude, funcionarios da FUNAI, moradores

da cidade etc.) ou com indigenas que nao sio da mesma etnia em alguma situac¢ao social fora da aldeia.
UsoO LINGUISTICO NA ESCOLA E EM OUTROS AMBIENTES

A educagao escolar na aldeia Jaminawa ¢ bastante problematica. A escola nao ¢ adequada as
necessidades do grupo, além de carente de material didatico. Apesar do envio de alguns materiais didati-
cos pela Secretaria de Educacao do Estado do Acre (SEE-AC), esses acabam se deteriorando com o tem-
po, por nao ficarem em lugar adequado. Além disso, nao ha professores indigenas com formagao para o
magistério. Os professores que atuam na aldeia sdo os que aprenderam a ler e a escrever na cidade ou em
outra aldeia Jaminawa, passando o que sabem aos moradores da comunidade. O indigena Samuel Jami-
nawa, que participou da elaboracio da cartilha para alfabetiza¢ao na lingua Jaminawa, exerceu a docéncia
por um tempo na aldeia, mas, com a finalidade de terminar os Ensinos Fundamental e Médio, mudou-se
para Sena Madureira, indo, constantemente, a Kayapuca.

Segundo os indigenas, o uso da lingua pelo professor em sala aula ocorre a depender da disci-
plina que esta sendo lecionada. Se a lingua ensinada for Jaminawa (modalidade escrita), o professor so fala
em Jaminawa. Por sua vez, se a lingua ensinada for a portuguesa, o docente fala nessa lingua, traduzindo
para o Jaminawa algo que os alunos nao entenderem. Devido a essa caracteristica comum em ambientes

bilingues, os indigenas entrevistados marcaram mais a opcao “ambas’” no tocante ao uso de Jaminawa e
bl

16 No questionatio elaborado por Garcia (2007), a autora apresentou algumas diferencas de uso linguistico na comunidade de Ipegue,
relativamente aos indigenas Terena. Os falantes faziam uso do Terena ou do portugués, a depender do dominio social, como dominio
familiar, vizinhanga, trabalho, religidao e escola. Em razdo da natureza diferenciada da comunidade de Kayapuca em relagdo a de Ipegue,
usamos, somente, os dominios sociais familiar e escolar no questionario. Os dominios sociais vizinhanca, trabalho e religiio nio sio
relevantes para a analise dos usos linguisticos em Kayapuca.

17 Dois filhos da lider Marina Jaminawa sio casados com mulheres que ndo sio Jaminawa. Um deles é casado com uma nao-indigena e¢ o
outro com uma indigena que se autoidentifica como pertencente a etnia Apurind (Aruak), porém monolingue em portugués. Segundo as
mulheres, elas falam em portugués com seus filhos e os pais em Jaminawa. Na tabula¢do geral dos moradores de Kayapuca, descritos no
quadroPopulagio da Aldeia Kayapuca, as duas mulheres foram incluidas como moradoras da aldeia, mas, por nio serem Jaminawa e, por
conseguinte, ndo falarem a lingua nativa da aldeia, ndo realizamos o questionario com elas.
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portugués em sala de aula. Em relacdo ao uso da lingua usada pelos alunos em sala de aula, a maioria dos
entrevistados respondeu que a lingua Jaminawa é, majoritariamente, usada pelos alunos.

Quanto a atitude linguistica, os entrevistados, em sua maioria, responderam que, na escola,
preferem que seus filhos sejam ensinados nas linguas Jaminawa e portugués; entretanto, para a propria
escolarizacio, a maioria dos indigenas afirmou que preferiria ser ensinado, somente, em Jaminawa. Pro-
vavelmente, essa diferenca entre o que queria que fosse ensinado aos filhos e a si proprio ocorre devido
a importancia que alguns veem em aprender a modalidade escrita de sua lingua materna e, no momento,
nao consideram util aprender o portugués escrito.

De acordo com os entrevistados, a lingua Jaminawa ¢ falada majoritariamente na aldeia. Na
cidade, fala-se a lingua materna com parentes e em outros ambientes que tenham somente indigenas Ja-
minawa. Na aldeia, observamos que os indigenas de Kayapuca falam em portugués com pesquisadores,
com o missionario e, segundo o que foi relatado, falam em portugués também com outros nao-indigenas
que vao a aldeia como agentes de saude e funcionarios da FUNAI Na cidade, exceto quando estio entre
indigenas Jaminawa, a lingua falada ¢ o portugués. Entre os indigenas Jaminawa, vimos que eles con-
versam, prioritariamente, em Jaminawa, embora algumas interferéncias do portugués sejam nitidas. Em
trabalhos posteriores, pretendemos estudar, mais detalhadamente, os niveis de interferéncia do portugués
na lingua Jaminawa.

Ao perguntarmos aos entrevistados com quem mais falam a lingua Jaminawa, a grande maio-
ria respondeu que com parentes e membros da familia. Alguns relataram que na cidade, as vezes, alguns
Jaminawa os criticam por eles falarem na lingua materna. Segundo eles, alguns Jaminawa que vivem na
cidade ha muito tempo sentem vergonha de falar a lingua indigena; assim, criticam aqueles que o fazem.
Para os entrevistados de Kayapuca, nao falar a sua lingua materna na cidade os fazem “mais brancos”, o
que eles rejeitam veementemente'®. Porém, para ndo serem ridicularizados, optam em falar em portugués
com aqueles Jaminawa que nio querem falar a lingua nativa na cidade. Além disso, alguns entrevistados
apontaram que nao falam em Jaminawa com alguns indigenas da cidade por eles nao saberem mais a

lingua nativa®.
ALGUMAS REFLEXOES

De maneira geral, pudemos constatar que, na aldeia Jaminawa, a lingua nativa dos indigenas
¢ plenamente falada e, em alguns ambientes sociais, como na escola, fala-se a lingua Jaminawa e a lingua
portuguesa em momentos especificos de uso das linguas. Mesmo sendo vivamente falada na aldeia, a
lingua nativa apresenta algumas interferéncias do portugués que, em trabalhos posteriores, precisam ser
verificadas para se entender quais sao as caracteristicas dessas interferéncias. O Jaminawa sofre interferén-
cia da lingua portuguesa, pelo fato de os moradores de Kayapuca, apos sair da TT Mamoadate, terem mo-
rado, por um longo tempo, nas cidades de Rio Branco e Sena Madureira, até se fixarem na TI Kayapuca.
Além disso, segundo alguns indigenas, eles, desde crianga, ainda na TT Mamoadate, tinham contato com
os comerciantes da cidade de Assis Brasil, municipio acreano que esta proxima a essa TI, e isso facilitou o
contato, desde cedo, com a lingua do “branco”. Dentro da aldeia, fala-se em portugués quando o indigena

conversa com pesquisadores, agentes de saude, missionario, funcionarios da FUNAI etc. Na cidade (Sena

18 Isso ndo quer dizer que os indigenas de Kayapuca reneguem todos os elementos advindos da sociedade nio-indigena. Por isso,
entendemos que o uso da lingua, frente a uma grande quantidade de elementos dos “brancos” usados, ¢ visto como um elemento de
diferenciacio frente a “cultura” da cidade.

19 Nas trés manifesta¢des realizadas por indigenas Jaminawa e de outras etnias do Acre (duas na sede da FUNAI em Rio Branco e uma, no
més de marco de 2016, em Sena Madureira) para denunciar a ma atuagdo daquele 6rgiojunto aos povos indigenas e para exigir a demarcacio
de varias T1s, detectamos o uso da lingua nativa, durante os discursos proferidos por liderancas Jaminawa, como o da indigena de Kayapuca
Marina Jaminawa. A lingua era traduzida por outros indigenas. Segundo Marina, ela se sente mais a vontade em falar na sua lingua materna,
ja que “ndo entende portugués direito”. Entedemos, assim, que a linguaJaminawa se consolida como uma marca identitaria indigena frente
a sociedade envolvente, fortificando uma atitude “Jaminawa” frente a luta por direitos.
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Madureira ou Rio Branco), o uso do Jaminawa ocorre entre membros da mesma familia ou com outros
indigenas que usam, plenamente, a lingua na cidade. Entretanto, a lingua nativa evitada nas zonas urbanas
quando ocorrem situagdes sociais em que os indigenas acham que vao sofrer alguma retaliagao por parte

da sociedade envolvente.
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LUTO E LUTA — RESISTENCIAS NA AMAZONIA ORIENTAL

este verbete apresentamos a relagao entre “luto” e “luta” no contexto da luta pela
terra no sul e sudeste do Pard, um recorte de pesquisa em andamento que toma
por objeto a memoéria de pessoas que perderam familiares por assassinato em meio
a luta pela terra. A partir de uma perspectiva interdisciplinar, nosso objetivo é analisar os sentidos do luto
e da luta que se revelam através das memorias dos familiares de pessoas assinadas no campo, atentando
para o entrecruzamento tensionado nos territorios da memoria, do esquecimento e da agao politica nessa

parte da Amazonia Oriental.
Luto/LUTA: CONTRADICOES E APROXIMACOES CONCEITUAIS

Os significados das palavras luto e luta, em principio, parecem sugerir sentidos que definem
movimentos distintos e antagonicos. Enquanto no luto haveria uma acomodacio de forgas para o intimo
do sujeito, a luta pressupde disposicao de energia para fora dele. Luto deriva do latim “/uct#” e corres-
ponde a expressiao dos sentimentos de dor pela morte de alguém.' Na simbologia, enlutar se refere a uma
diversidade de praticas que vao desde a vestimenta que caracteriza o estado de luto, assumindo cores
variadas de acordo com as referéncias culturais, a outras formas de expressao, como o corte de cabelo,

a pratica do siléncio, dentre outros, como prenuncio do “...desejo de identificagio com o morto, aproxi-

3 2
>

magao ao mundo dos mortos...”,”> onde o trabalho do luto revelaria, do ponto de vista psicanalitico, um
morrer do ser junto a morte da pessoa amada.

Nesse sentido, o luto corresponde a um estado existencial que confronta as dores emocionais
confinantes a perda do ente querido, a continuidade da prépria existéncia conformando uma condicdo de
contemplagao da vida e do mundo em face do esvaziamento de sentido proporcionado pelo rompimento
afetivo. Seja qual for a énfase semantica do termo, o luto refere processos de rompimento e de conti-
nuidade que remetem a nogio de elaboragdo.” Do ponto de vista social, o luto corresponde a expressio
desse sofrer para a coletividade. Oportuno ressaltar que “luto” perfaz o primeiro tempo verbal do verbo
“lutar”, designando ag¢ao no presente indicativo.

Ja a palavra “luta”, originaria do latim “lucta”, apresenta defini¢ao relacionada ao “esfor¢o”

entre corpos que empreendem forgas contrarias. A semantica de “luta” abrange também seu lugar para

1 Aurélio Buarque de Holanda, Novo dicionario de lingua portuguesa, 2009.

2 Lurker, Dicionario de simbologia, 2003, p. 402.

3 Freud, Luto e melancolia, 1917 [1915], p. 245-263; Gagnebin, Lembrar, escrever, esquecer, 2009. Conceito psicanalitico
que significa “um trabalho do inconsciente que é proprio do tratamento psicanalitico”, em Roudinesco e Plon, Dicionatio
de psicanilise, 1998, p. 174. Esse conceito diz respeito ao trabalho profundo com os afetos para transpor uma posicio de
intenso sofrimento, tal como na posicio depressiva, e que impega o sujeito de avancar em relagdo as resisténcias psiquicas que
o impedem de integrar contetdos afetivos até entdo dispersos no inconsciente.
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definir antagonismo de for¢as sociais em disputa, como “pugna”, com o sentido de um esfor¢o espor-
tivo*. O diciondtio de simbolos define “luta” como pertencente as praticas potencializadoras de energia
em cerimoénias e consagracdes ligadas aos ciclos de colheita ou como forma de evocag¢do da ordem sobre
o caos. Segundo essa concep¢ao da simbologia, a luta carrega de poder aquele que se torna o vencedor”.

No caso de luto, a partir do campo tedrico da psicologia, este ¢é caracterizado pelo estado psi-
quico ou disposi¢ao dolorosa da pessoa ao sofrer a perda de alguém de relevancia afetiva, estado este que,
aos olhos de quem sofre a perda, pode tornar a propria vida e consequentemente o mundo desprovidos
de interesses. Tais discussoes esclarecem o luto como um processo de durabilidade variada e elaboragoes
distintas de acordo com o contexto de vida da pessoa enlutada’. Seja qual for a expressio cultural, afetiva
e social em que o sujeito esteja envolvido e quais sejam as mudangas comportamentais que ele apresente
na vivéncia do luto, sabe-se que esse processo nao pode ser compreendido como doenca pela simples
condic¢ao de o sujeito estar em trabalho de luto, operando uma reorganizagao da relagao do sujeito com
objetos internalizados ao longo da histéria de vida. A via patolégica do processo advém em resposta a
“maneira pela qual foi abordada e resolvida uma etapa normal do desenvolvimento”, ou seja, pelo saldo
do desenvolvimento psiquico antetior a perda’, em que a completude do trabalho de luto vem com um
“lutar” na retirada de investimento libidinal com o objeto.

Dessa maneira o luto empreende importantes marcagoes na sociabilidade dos sujeitos e, de
igual relevancia para os estudos do luto sao as abordagens de pesquisa da area interdisciplinar, de onde
surgem estudos sobre 0 modo como as sociedades produzem seus lutos. O luto encontra assim ritos
variados em distintos meios sociais, sendo prevalente, no Brasil, os parametros da cultura ocidental, se-
gundo os quais a perda, o sofrimento e as expressoes de dor do luto sao caracterizadas por mecanismos
de retraimento das vivéncias ao mundo privado do sujeito. A supressao das emog¢oes nos circulos sociais
urbanos no fendémeno do luto foi estudada por Koury, através de ampla pesquisa orientada pelo aporte
tedrico-metodolégico da antropologia das emogdes no Brasil.®

Para Khel, o luto remete a dimensoes somaticas, psiquicas, sociais, culturais, ocupacionais,
politicas, economicas, etc., em que a tristeza ¢ uma expressao da vida emocional que “rouba ao sujeito o
tempo necessatio para superar o abalo e construir novas referéncias...”. O sentido de “perda de si” vi-
venciado pelo sujeito no luto foi estudado por Koury, no ambito da antropologia das emogdes no Brasil,

sobre ao que afirmou:

O sentido de “perda de si”, elaborado a partir de um conjunto de 38,42% das respostas a ques-
tdo, parece possuir o significado amplo de perda de referenciais que permitiam aos sujeitos se
localizarem em uma situagao social determinada, tornando-os retraidos e inseguros até dos seus
proprios papéis no mundo. Aparecem, nessa categoria de apreensio da noc¢io de perda: a rup-
tura com o passado e o viver o futuro como uma presentificacio alucinada, a falta de amarras, e
até o menosprezo expresso pela reminiscéncia de formas culturais consideradas arcaicas e nao

condizentes com um padrio — indefinido, é bom frisar — de urbanidade™.

Assim, conforme citagao, é possivel observar que o estudo antropoldgico do luto amplia as
analises do fendmeno para além de um processo unilateral e interno do sujeito. Subsidia condi¢des para
uma leitura histérica e social das mudancas na relacio da sociedade com a morte e com o mottret. Faz

parte desse processo de mudanga o engenho do modo de producio capitalista, que, ao se consolidar na

4 Aurélio Buarque de Holanda, 2009.

5 Chevalier e Gheerbrant, Dicionario de simbolos, 2008.

6 Soares e Mautoni, Conversando sobre o luto, 2013.

7 Doron e Parot, Dicionario de psicologia, 1998, p. 758.

8 Koury, A antropologia das emogdes no Brasil, 2005.

9 Khel, O tempo e o cio, 2009, p. 31.

10 Koury, O luto no Brasil no final do século XX, 2014, pp. 602-603.
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sociedade europeia, impulsionou cada vez mais a dissoluc¢do das vivéncias sociais e comunitarias de con-
flitos, centralizando-as no interior dos individuos, como no caso do luto. Koury estudou, especialmente,
como a variavel coesao social afeta os niveis de sofrimento de uma sociedade, como por exemplo o cres-
cente aumento da incidéncia de ansiedade e inseguranca da populagao brasileira no século XX.

Na atualidade, o luto é vivido de forma silenciosa e individualizada, com rituais cada vez mais
rapidos e restritos, o que inclina o sujeito ou o meio social a patologizar a dor."" E comum a procura por
servigos psicologicos e psiquiatricos na atualidade, devido ao sofrimento provocado pela perda de alguém
querido. Koury também alerta quanto a esse aprisionar da dor no individuo, fazendo operar o modo
“ser discreto” de quem sofre. Agir com reserva no luto é um comportamento almejado socialmente,
como também vem atender a outras precaugoes. Dessa forma a antropologia das emog¢oes colabora para
a analise de que a politica de medicalizagao do luto pressupoe a higienizacao das cidades, com praticas
sanitaristas para prevenir doengas infectocontagiosas que se desenvolvem no contato do cadaver com o
ambiente. Essa mesma politica opera a reclusao da dor, através da logica de assepsia das emogoes: uma
precaucdo quanto a contaminar-se com o sofrimento do outro. No lugar das praticas coletivas de apoio
ao enlutado, como no caso dos ritos de passagem, velorios, reunides de amigos e familiares, praticas cada
vez mais encurtadas na atualidade, surgem as diretrizes da medicina, a prevaléncia da dimensao do cui-
dado com as contamina¢des oferecidas por um corpo em decomposiciao em detrimento da dimensao do
cuidado emocional com os familiares da pessoa falecida. Em casos de falecimento em virtude de doenga,
o papel do profissional médico para pronunciar a noticia da morte torna-se preponderante.

Com o afastamento dessa vivéncia do seio social, o sujeito ¢ remetido a viver momentos de
perda, comogao, etc., alienado em sua dor, tomando exclusivamente para si a perda, sem os lagos sociais
que antes fortaleceriam as condigdes de seu retorno as tarefas do cotidiano e a continuidade da existéncia.
Assim, em alguns casos, a experiéncia da perda remete a graus mais severos de sofrimento e consequen-
tes comprometimentos da vida pessoal, como atividades laborativas, qualidade de vida, bem-estar social,
etc.'”?

Compreender o luto requer refletir sobre a posi¢ao da sociedade diante da morte e do mor-
rer. A morte do outro recai como um encontro com a propria morte, no sentido de que o juizo da prépria
morte s6 pode ser acessado através da experiéncia da morte do outro. Por esse angulo, o luto confere aos
vivos o aporte para suportar a transitoriedade da vida e a incerteza do porvir: o luto sobrepuja a dor de
viver. 1

Trazendo a questio do luto ao contexto da violéncia no campo, camponeses € camponesas,
ao terem familiares assassinados em decorréncia da militaincia em prol de direitos, a0 mesmo tempo em
que lidam com a experiéncia da morte da pessoa com a qual estabeleciam um investimento afetivo, lidam
também com a continuidade da vida dos demais familiares. Assim, familias lideradas pelas maes se veem
diante de uma nova realidade para prover a sustentabilidade material da familia, para lidar com a dor e
sofrimento provocado pela violéncia e pela falta e para redimir a memoria de seus mortos na busca de
efetivacio da justi¢a.'

Pois bem. Se lutar implica em forga aplicada a atividade, podemos suspeitar que enlutar
corresponde a um trabalho igualmente intenso. O repouso do corpo no luto, caracterizado pela recusa
temporal ao cotidiano, revela uma intensa ambivaléncia afetiva e social — do sujeito com ele mesmo e do
sujeito em relagao ao meio social e a continuidade da vida. Nesse sentido o termo luto parece conferir

alguma relacao com luta, dado o carater antitético inerente aos dois processos. A literatura sobre o tragi-

11 Freire, Isolamento e sociabilidade no trabalho de luto, 2006; Koury, Sofrimento intimo, 2002.

12 Koury, Sofrimento intimo, 2002.

13 Aries, O homem perante a morte, 2000; Freud, Consideraces atuais sobre a guerra e a morte, 2010 [1915]; Motin, O
homem e a morte, 1976.

14 Alves, & Bezerra, Luta pela terra, 2017; Cavalcanti, Vidvas da terra, morte e impunidade nos rincdes do Brasil, 2004.
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co revela alguma relagio com a aproximacao entre os significados de luto e luta, como apresentamos no
inicio da primeira parte do texto. Particularmente nesse sentido, é valido ressaltar o impacto da historia
de Antigona e a sua interpretacao da tragédia de Séfocles pelo olhar da psicanalista Elizabeth Bittencourt
que, sobre Antigona, afirma: “a vida para ela sé pode ser abordada a partir desse ponto em que perde a
vida, ainda viva. O que importa é o que estd para além dela: é a segunda morte”." A tragédia pode, assim,
pelo universo imaginativo, adentrar as incompreensdes conscientes do inconsciente e jogar luz sobre a
sombrosa relacio humana com sua barbérie. A histéria de Antigona'® de Séfocles é uma narrativa de luto
e de luta. Antigona viveu o luto pela morte dos irmaos Polinices e Etéocles que se assassinaram mutu-
amente. E Antigona, em luto, apés a morte dos irmaos lutou contra o Estado, contra a lei dos homens,
para assegurar a memoria de Polinices, que havia sido excluido pelo Rei Creonte, dos direitos de ritual
finebre. Em outra perspectiva a histéria de Antigona se refere pouco ao luto e mais a luta, na medida em
que Antigona reivindica as leis nao escritas, aquelas que nao sao defendidas pelo Estado representado
por Creonte. A lei do Estado negou direitos a Antigona e sua estirpe. Por esse lado, Antigona assumiu o
papel de se contrapor pela via da ética, e ndo da moral, as leis do Estado."” Ela transgrede a lei que nio a
representa ¢ luta pela mudanca. Antigona é legataria do incesto de Edipo, herdeira da transgressio que
precisava ser encerrada pela lei dominante representada pela figura de Creonte. Poderfamos inferir que,
ao requerer o direito dos excluidos, Antigona alcangou o esclarecimento que a libertou das amarras da
exclusao, mesmo que o preco disso tenha sido pago com sua morte, exaltando o valor do luta em face
da morte."

O luto de Antigona, produzindo luta em meio a riscos que culminaram com sua sentenca
de morte, oferece uma linha de pensamento que possibilita refletir como se da a experiéncia do luto de
algumas familias camponesas que passaram a vivenciar momentos de tragédia continuada apds a morte
de seus familiares. Aparentemente algumas delas se reerguem em meio a dor, ndo se distanciando das
circunstancias que envolveram as mortes, externalizando modos de ser que parecem se confrontar com o
enlutamento. Tal realidade evidencia posi¢des diferentes e aquiescentes de uma politica de afetos a partir
do trabalho de luto, delineando um campo politico que, em nossa analise, ¢ tributario de conhecimento
sobre como as emogdes sao parte desse campo politico. No caso em questio, as emogdes sao o territorio
tértil de afetos que incitam a vida.

Assim, familias camponesas afetadas pela violéncia no campo, ainda em meio ao luto e lide-
radas pelas maes, agora “chefes” de familias, continuaram envolvidas direta ou indiretamente com a luta
pela terra, ora por conta das proprias necessidades materiais da sobrevivéncia familiar, ora em decor-
réncia do envolvimento politico com as organizacOes e processos dos quais seus familiares assassinados
eram liderancas, ora devido a busca por justica em relagdo aos assassinatos. Ao mesmo tempo em que
lidam com o sofrimento de si mesmos e com a urgéncia de prover a familia, em grande numero de casos,
as mulheres e seus filhos precisam ainda enfrentar-se com a situa¢ao de impunidade e com os riscos que
surgem caso busquem a apurac¢io dos crimes."

Alguns casos sao expressivos dessas situagdes em que as familias camponesas, além de terem
que lidar com a morte dos familiares, em meio ao luto, necessitam prover a subsisténcia da familia e lutar

pela terra. Assim ocorreu com Marina Silva, vidva de Zé Pretinho, lideranga camponesa assassinado jun-

15 Bittencourt, Rumores internos, entre o mal estar, a psicanalise e o direito 2017, p. 74.

16 Antigona é uma personagem da mitologia grega, protagonizada pelo escritor e dramaturgo Séfocles. Na literatura de
tragédia, a histéria de Antigona é conhecida por sua origem incestuosa, sendo ela filha de Edipo e Jocasta, irma de Etéocles,
Polinices e Isménia. Antigona, atravessada pelo luto dos irmios Etéocles e Polinices, enfrentou a tirania e poder de Creonte,
que determinou a suspensao dos direitos de rituais funebres de Polinices. Ao requerer o direito de rituais funebres a seu irmao
Polinices, Antigona luta contra o poder do Estado e isso a leva a morte, como pena por sua transgressao.

17 Bittencourt, Vaidade no feminino, 2012, e Rumores internos, entre o mal estar, a psicanalise e o direito, 2017.

18 Vieira, Tragédia e aprendizado, 2016.

19 Cavalcanti, Vidvas da terra, morte e impunidade nos rincées do Brasil, 2004.
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tamente com um sobrinho, em 1985, na “Chacina da Fazenda Uba”. Marina da Silva, gravida, presenciou
o crime juntamente com seus filhos pequenos, perdeu o bebé em idade gestacional de 8 meses e seguiu
morando no mesmo municipio, onde passou a dedicar-se as atividades de quebradeira de coco-babagu
pata sustentar os filhos™.

Do mesmo modo ocorreu com a familia de Geraldina Canuto, senhora idosa, vitva do sin-
dicalista Jodo Canuto, assinado em 1985, e mae dos irmaos José e Paulo Canuto, assassinados em 1990
em decorréncia de a familia ter dado continuidade a luta na organizacao sindical dos trabalhadores rurais
empreendida por Joao Canuto na cidade de Rio Mariano sul do Para e, por mobilizarem-se para reivindi-
car a puni¢ao dos responsaveis pelos assassinatos.

Elaborar o luto e voltar a luta seria também o desafio dos sobreviventes Maria Joel e seus
filhos que, a partir da morte de José Dutra da Costa, o Dezinho, sindicalista assassinado no ano 2000, se
envolveriam completamente com a organizagao sindical e com agdes de ocupagao de terras improdutivas
em Rondon do Para. Mesmo sendo ameagada de morte e sendo escoltada diuturnamente por seguranga
policial, Maria Joel, vitva de Dezinho, ao dar continuidade a luta do marido seria candidata a prefeita da
cidade em que o marido fora assassinado e se tornaria presidente da Federagao Estadual dos Trabalhado-
res na Agricultura na Regional Sudeste do Para.”

As reflexoes destacadas ao longo da primeira parte deste verbete indicam que a esfera con-
ceitual que melhor colabora com o exame do luto e da luta ¢ o campo da antropologia das emogdes,
por aproximar distintas areas do saber, como a psicologia e a psicanalise, nio para uma analise “psi” do
fenémeno, mas para ampliar os alcances analiticos possiveis aos distintos campos de conhecimento. A
etapa seguinte abrange, resumidamente, a histéria de ocupagao do sul e sudeste do Para, assim como os

fenémenos que forjaram a luta pela terra no territério, especialmente a partir da metade do século XX.
“Luto PELA TERRA” OU “LUTA PELA TERRA”?

A colonizagao da porgio oriental da Amazonia Brasileira foi marcada por processos migrato-
rios intensos, disputas pelos recursos naturais e ocorréncias emblematicas de praticas de violéncias contra
indigenas, ribeirinhos, extrativistas, camponeses ¢ demais povos viventes e/ou migrantes nessa regiao.
Nao diferente das demais regides exploradas da Amazonia, a existéncia de epidemias, expulsio e expro-
priacdo de pessoas pelas frentes de colonizagao aparelhadas pelo Estado foi uma constante no territério
do sul e sudeste do Para.*®

O plano de desenvolvimento governamental para a regido em questao foi pautado em po-
liticas para a mercantilizacao dos recursos naturais em curto prazo, com desastrosos impactos sociais
e ambientais. O mote ideoldgico do governo militar que alavancou tais transformagdes nas fronteiras
amazonicas paraenses foi parte da politica de “Integracao Nacional”, cujo pretexto de “Seguranga Na-
cional e Desenvolvimento” assegurou poder as camadas sociais burguesas nacionais e a continuidade da
exploracdo dos recursos naturais e da forga de trabalho das classes sociais que chegaram a regiao com a
esperanca de vida melhor.” Como parte do plano de integra¢iao nacional o governo militar estabeleceu
o lema “integrar para ndo entregar”’, propagandeando uma “terra sem homens para homens sem-terra”,
despertando a esperanga de muitos migrantes de possuir um pedago de terra para cultivar e viver. O

objetivo dessa politica era despertar os contingentes populacionais de outras regides do pafs, com a fina-

20 Tais informagGes foram possiveis por minha atuacio na ONG SDDH, que acompanhou o caso até apés o Tribunal do
Juri em 2006, quando realizado o acordo amistoso com o Estado Brasileiro. A referida entidade ndo dispde mais de uma sede
fisica em Marab4, sendo, portanto, invidvel a pesquisa documental desse trabalho nos préprios arquivos da entidade. Por outro
lado, existe um dossié do caso na sede da CPT- Maraba4.

21 Alves & Bezerra, Luta pela terra, 2017

22 Almeida, Antropologia dos Archivos da Amazonia, 2008, p. 94; Little, Territérios sociais e povos tradicionais no Brasil,
2004, p. 255.

23 Hébette, Cruzando fronteira, 30 anos de estudo de campesinato na Amazonia, 2004.
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lidade de minimizar os conflitos sociais no Nordeste e oferecer mao-de-obra para alavancar as obras de
infraestrutura, efetivando a politica de exploracdo através da entrada do capital nacional e internacional
na Amazonia brasileira.**

No entanto, as promessas de Reforma Agraria para os homens sem terras nao foram cum-
pridas e, desse modo, surgiu outra modalidade de posseiro no momento em que as populagées migrantes
passaram a ocupar as terras devolutas provocando uma fissura no plano do governo. A primeira resul-
tante disso foi a ocupagdo de mais areas devolutas. O plano governamental ndo sé arrolou a retirada dos
posseiros antigos das areas ocupadas, para dar seguimento as negociagoes orquestradas com a iniciativa
privada, como também assentou novos colonos e concedeu a titulacio das terras. A efervescéncia dos
conflitos ocorreu mais intensamente em detrimento da disputa entre categorias do empresariado e fazen-
deiros contra 0s NOVOS POSSEiros.

Por sua vez, a alianga de interesses governamentais com os proprietarios capitalistas conso-
lidou uma politica de colonizagido dirigida regulada na divisio da regido em grandes latifundios, estabele-
cendo uma légica de exploracao dos recursos naturais, expropriacio de pessoas, afetando abrangéncias
multiplas de suas territorializagoes: relagdes sociais, economicas, culturais, politicas, afetivas e historicas
com o lugar onde viviam como foi o caso de indigenas, posseiros, ribeirinhos, extrativistas, dentre ou-
tros.”

De tal modo, ao receber coletivos de pessoas de varias localidades do pais, a regido passou a
ser palco de disputas pelo e no territério. Esse processo deu-se especialmente com praticas de violéncia e
dominag¢ao de populagdes pobres em favorecimento de grupos com maior poder econdémico. O cenario
de mortes passou a fazer parte do cotidiano das pessoas nas formagdes de vilas e cidades que se erguiam
junto ao processo de ocupagao territorial. Paralelamente ocorria a instalagao dos grandes empreendimen-
tos, como o Grande Projeto Carajas.

Assim, mais que a disputa pela posse da terra, os conflitos agrarios no sul e sudeste do Para
foram gradativamente revelando uma disputa pelo territério em diversas dimensdes, algo expresso no
aumento da capacidade de organizacdo politica dos movimentos camponeses que comeg¢aram a influen-
ciar a dinamica social, politica e economica da regiao: sindicalizando trabalhadores rurais, constituindo
e ampliado, ano apds ano, bases eleitorais que permitiriam o langamento de candidaturas aos pleitos
locais; elevando o nivel de consciéncia dos trabalhadores rurais no que tange a analise das contradi¢oes
da realidade regional; usando intensamente a ocupagao de areas de latifundio como instrumento patra
pressionar o Estado na efetivagdo de processos de reforma agraria; estabelecendo relagoes e parcerias
com organizagdes N0 governamentais nacionais e internacionais que possibilitariam denuncias sobre os
atentados a vida e aos direitos das populagbes pobres; conquistando areas de assentamentos, inclusive
com desapropriagao de terras que estavam sob o controle de fortes grupos oligarquicos e até mesmo a
posse de areas sobre reservas minerais; etc.’® A luta surgiu entdo, como afirmou Pereira, “espontanea e
defensivamente como resisténcia dos posseiros a sua expulsio e exproptiacio””’. Dessa maneira, a resis-
téncia configurou a luta politica.

Os camponeses da fronteira da “Luta pela Terra” foram intensamente marginalizados e
violentados, como no caso do Massacre de Eldorado dos Carajas, em 17 de abril de 1996, quando aproxi-
madamente 1500 integrantes do “Movimento de Trabalhadores Rurais Sem Terra” seguiam em uma ma-
nifestacao com destino a Belém do Para. Como forma de pressionar o governo, interromperam a rodovia

e deram inicio ao dialogo com um contingente policial. Sob o comando de Mario Pantoja e José Maria de

24 Pereira, A participacio das mulheres trabalhadoras rurais na luta pela terra no sul e sudeste do Pard, 2017.

25 Pereira, A participag¢ido das mulheres trabalhadoras rurais na luta pela terra no sul e sudeste do Pard, 2017; Guerra, O posseiro da
Fronteira, 2017.

26 Hébette, Cruzando fronteira, 30 anos de estudo de campesinato na Amazonia, 2004; Pereira, A participacio das mulheres trabalhadoras
rurais na luta pela terra no sul e sudeste do Para, 2017.

27 Pereira, A participagdo das mulheres trabalhadoras rurais na luta pela terra no sul e sudeste do Para, 2017, p. 23.

90

Sumirio



Oliveira, os policiais cercaram os trabalhadores rurais dos dois lados da rodovia, portando armas, como
fuzis e metralhadoras, finalizando com o desfecho da morte de 19 trabalhadores rurais sem-terra, dentre
os quais 10 foram mortos 2 queima roupa®, pelas mios da policia militar do estado do Pard. O Massacte
de Eldorado dos Carajas evidencia a clara articulagdo dos proprietarios de terra com o Estado no agen-
ciamento de forgas repressivas para defender os interesses privados desses proprietirios®.

Souza Filho observou que, contraditoriamente ao que pretendiam os autores da violéncia e
assassinatos, em meio aos processos de violagdo, ocorreu a ampliagao da luta camponesa. De uma pers-
pectiva produtiva e econoémica passou-se a luta por direitos em sentido amplo, ao buscarem reivindicar e
construir para si uma identidade politica em que se reconheceram coletivamente como sujeitos de direi-
tos numa luta para além da posse da terra como recurso de produgdo, ao reconhecerem que possuem o
direito a lutar por direitos.”

Nesse sentido, cabe destacar a importancia do papel das organiza¢oes em defesa dos direitos
humanos na regido sul e sudeste paraense, visto que a luta por direitos ultrapassou as esferas judiciais,
além do acirramento da pressao exercida pelas entidades e movimentos sociais a0 Estado Brasileiro com
o intuito de efetivacao de direitos e de reparo as violagoes. Dessa forma os atos de violéncias praticados
contra populagées territorializadas na regiao, foram fortemente difundidos, tanto em territério nacional,
quanto internacional.

O século XX produziu um grande numero de registros de crueldade contra camponeses,
indigenas, extrativistas, dentre outros, possiveis de conhecimento através de fontes documentais variadas
como filmes, livros, etc. Um dos casos citados, a “Chacina da Fazenda Uba”, ocorrida em junho de 1985,
foi emblematico na divulgacdo do colapso das a¢oes do Estado através de sua politica de colonizagao
dirigida. O massacre dos oito posseiros foi julgado apenas no ano de 2006, com a participagao da Socie-
dade Paraense de Defesa dos Direitos Humanos — SDDH — que atuou por intermédio de seus advogados
como assistentes de acusa¢io num processo que se prolongou por 21 anos’.

O estado do Para também foi palco de continuos assassinatos de padres, freiras, advogados
militantes dos direitos humanos, entre outros, por colaborarem com a organizagdo da sociedade civil e
com o0s movimentos sociais em luta por direitos, como foi o caso dos advogados e militantes dos di-
reitos humanos Gabriel Pimenta (1954-1982) e Paulo Fontelles (1949-1987); das freiras irma Adelaide
(1938-1985) e Dorothy Stang (1931-2005) e do padre Josimo (1953-1986)*. E notavel que essa pratica
de assassinatos dos atores sociais ocorreu ao longo da ocupagao da regiao, sendo recorrente na contem-
poraneidade.

Para além do cenario dos anos 80, mais recentemente, no inicio do ano de 2017, a Chacina
de Pau D arco culminou com a morte de dez trabalhadores rurais, assassinados pela policia militar (PM)
em uma agao conjunta com a policia civil do estado. A atuagao da policia teve como pleito a retirada dos
trabalhadores que ocupavam a Fazenda Santa Lucia e Acampamento Nova Vida. A Delegacia de Confli-
tos Agrarios (DECA) foi a responsavel pela operacao, contando com aparato policial dos municipios de
Redencao, Xinguara e Conceicio do Araguaia™.

A Comissao Pastoral da Terra participa ativamente da defesa dos povos, com amplas frentes

de atuagao, além de realizar o importante trabalho de memoria documental, disponivel em arquivos fisi-

28 Peixoto, Memoria, verdade e justica, 2013, pp. 225-253; Peteira, Do posseiro ao sem-terra, 2015.

29 Barreira, Cronica de um Massacre Anunciado, 1999; Becker, Amazonia, 2004.

30 Souza Filho, Chacinas e massacres no campo, 1997.

31 As informagdes prestadas sio provenientes de minha pratica profissional como psicéloga na SDDH, do ano de 2004 a 2011.
Especificamente, esse caso proporcionou algumas etapas de acompanhamento, antes e apds o julgamento, periodo de construgio, junto as
familias, do acordo amistoso com o Estado Brasileiro que reparou em vérios aspectos as violagdes cometidas contra os posseiros e familiares
sobreviventes.

32 Informagdes disponiveis no site da CPT nacional, disponivel em: cptnacional.org.br

33 Disponivel em: https://cptnacional.org.br/noticias/acervo/massacres-no-campo/110-
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cos e digitais*. A publicacio da série “conflitos no campo 2017” revela o nimero de 1.178 conflitos por
terra no Brasil, envolvendo ao todo 530.900 pessoas no ano de 2017. Foram 71 assassinatos por conflitos
agrarios no referido ano, nimero préximo as ocorréncias do ano de 2003, que registraram 73 mortes. De
2011 a 2016 houve um novo aumento do nimero de ocorréncias de assassinatos por conflitos no campo.
No ano de 2011 por exemplo, o nimero foi de 29 mortes™. A organiza¢io alerta para a anilise de que

essa mudanga tem sido expressiva desde o ipeachment de Dilma Rousseff.
LuTO EM TEMPOS DE AMEACA

Retomando o foco inicial, o enlace semantico entre “luto” e “luta” dentro de uma perspec-
tiva mais ampla de estudo no terreno da memoria de pessoas que perderam familiares na luta pela terra
no sul e sudeste do Para, destacamos as entrevistas com quatro narradores: Carlito Ferreira da Silva, filho
de José Pereira da Silva, vitima fatal na Chacina da Fazenda Ub4, ocorrida em Sao Jodo do Araguaia no
ano de 1985; Maria Joel Dias da Costa, vidva do trabalhador rural José Dutra da Costa, assassinado em
Rondon do Pard no ano 2000; Luzia Canuto de Oliveira, filha do trabalhador rural Joao Canuto, assassi-
nado em 1985 em Rio Maria e irma de José e Paulo, assassinados em Rio Maria no ano de 1990; Edinaldo
Campos Lima, vitima e sobrevivente da Chacina de Morada, em que foram assassinados seus pais José
Pinheiro Lima e Cleonice Campos Lima, além do irmao mais novo Samuel Campos Lima.

Importante situar que, nos casos citados, o luto é atravessado pela morte violenta dos entes
queridos dos narradores. A producio de praticas finebres e postumas nos poés-mortes imediatos das viti-
mas sao condizentes com a vida politica e coletiva da familia enlutada e, posteriormente, com a continui-
dade da luta por direitos. Um exemplo disso sao as manifestacoes culturais intercambiadas entre afeto/
arte/politica. A morte por assassinato ¢ assim notabilizada em atos publicos criticos ao sistema opressor
que agenciou o assassinato. Nesse sentido, a forma como os camponeses celebram os rituais funebres
sao distintos dos conhecidos nas pesquisas sobre o luto no Brasil contemporaneo, como abordado pelas
lentes da antropologia das emocdes.™

Segundo a narradora Maria Joel Dias da Costa, a fé em Deus, a rede de amigos, os apoiadores
institucionais como ONGs, sindicatos, associa¢des e o desejo de continuar o trabalho do companheiro
assassinado foram fundamentais no enfrentamento da dor da perda e na continuidade da vida, mesmo
cercada do risco de morte de si e de sua familia. Esses lacos sociais sao apontados como fundamentais na
vivéncia social do luto, algo que na atualidade tem dado lugar ao isolamento do sujeito face ao sofrimento
individualizado.”

Koury aponta a questio da coesdao social como um fator de importancia na vivéncia social
do luto. Tais reflexdes maturadas pelo autor, nos remete a pensar que nesses circuitos dos movimentos
sociais operam algumas nog¢oes de rompimento com tendéncias predominantes no Brasil em relagao ao
luto, como a “despatologiza¢ao” do fendmeno — luto como expressao do sofrimento em ambito social,
permeado pelo lago comunitario como apoio fundamental, incluindo os rituais de passagem, dentre ou-
tros; a “desmedicaliza¢ao” — retirando o saber médico do lugar detentor de conhecimento que esta acima
do saber cultural; a “deshigienizagao” do sofrimento — evitar o contagio com o sofrimento emocional do
outro, dando lugar a praticas coletivas de cuidado, apoio, escuta, etc., possiveis por meio da vida comu-
nitaria e social.

Em muitos casos emblematicos, memoriais ante a morte de defensores de direitos humanos,
ano apos ano, vivificam a luta através da celebragao da memoria dos que foram assassinados, dentre ou-

tras acoes que nao sucumbem emogdes ao subjetivismo privado. Por esse lado, podemos afirmar que o

34 Parte da pesquisa documental foi realizada nos arquivos fisicos da CPT de Maraba - PA. A atualizagio de informag¢Ses também se da
através do site www.cptnacional.org.br.

35 Dados da publicacio Conflitos no Campo no Brasil 2017. Fonte: CDOC- Centro de Documentag¢io Tomas Balduino — CPT.

36 Koury, Gilberto Velho: um precursor da antropologia das emog¢des no Brasil, 2015.

37 Neves e Damo, Dinheiro, emog¢io e agéncia, 2016.
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luto é assim simbolizado na luta por direitos a medida em que muitas aspiragoes da vida anterior a tragé-
dia sio escamoteadas com a finalidade de suportar a dor da perda e seguir em frente.

O trabalho do “luto” equivale a “luta” para desvincular-se ao objeto de amor perdido, reme-
tendo o sujeito a uma reorganizagao da vida psiquica, ndo simbolizar o luto seria do ponto de vista da
psicanalise negar a perda do objeto, o que nao foi observado nos casos estudados. Porém, observa-se que
o sofrimento prolonga-se com a incompletude dos procedimentos de justica, conferindo uma espécie de
dor permanente travada pelos sobreviventes de chacinas e assassinatos no campo ao longo da vida. Um
crime que nao foi punido é um crime que nao foi reconhecido, gerando desconforto em dois sentidos:
os riscos que recaem diuturnamente aos sobreviventes e a nao repara¢ao da memoria do familiar assas-
sinado.

Dessa forma, a analise das narrativas possibilitou conhecer que, por m lado, as emogdes
atravessam o trabalho da memoria no ato de lembrar e esquecer, tocando a trajetoria politica dos sujeitos
em andlise e estimulando a luta; e, por outro lado, sob a mesma poténcia, nao deixam de engendrar o
aprofundamento do sofrimento psiquico, na medida em que faz o trabalho do luto se confundir com as
vicissitudes das lutas no presente. A poténcia acena para uma politica dos afetos que escapa as tentativas
de racionalizar o enfretamento politico.

Os nucleos de sofrimento mais comuns sao a permanéncia da condigao de impunidade. A
vida continua, os anos passam e nada além da certeza de que a justica ¢ mesmo muito custosa e 0S riscos
de vida sdo reais, sendo que as ameagas de morte nao cessam. Os fios dos anos vao se emaranhando de
tal forma que os afetos vinculados ao trabalho do luto permanecem durante toda a vida. Em uma etapa
da entrevista do narrador Edinaldo, ele afirmou que, proximo ao assassinato dos pais e irmao, em con-
versa com o genitor o mesmo afirmou que sabia que o tnico filho que poderia buscar justica — enfatizou
justica e nao vinganca — era Edinaldo, por ser corajoso. Edinaldo afirma que essa frase escutada jamais

2738

foi esquecida: “Tu é o tnico que..””®. Essa memoria do desejo do pai de que o filho Edinaldo deveria

buscar justica sem violéncia, caso a morte lhe recaisse, norteou toda a sua vida e, em alguns momentos
da entrevista, afirmou que tudo o que fazia “era por ele””.

Algo em torno da aceitagao da morte anunciada parece ser comum aos quatro casos anali-
sados. Submetidos a ameagas, o sentido da permanéncia na luta por um ideal maior admite, portanto, a
morte, sentida como possibilidade real vivida por toda a familia antes da concretiza¢do do assassinio. Os
sobreviventes guardam as memorias das vivéncias anteriores ao ato fatal, os didlogos sobre as ameagas,
as decisoes politicas de permanecerem nas areas ocupadas, o medo compartilhado, o choro, os pedidos
de algum membro da familia para desistir e fugir, etc. Por outro lado, apés a morte do familiar, as familias
tinham que lidar com pesadelos no meio da noite, com o medo, a falta da pessoa amada, conforme o
exame das narrativas, e ainda assim permanecer em luta.

Em “O homem diante da morte”, Philippe Ari¢s analisou em diferentes tempos historicos a
relagio do homem com a morte, com o morrer e com o luto. O livro indica pistas de como a cultura oci-
dental modificou exponencialmente os modos de viver a morte. Em trecho sobre a “morte anunciada” na
idade média as relagdes dos camponeses com as vicissitudes da morte e do luto sao caracterizadas como
uma virtude assemelhada a premonigdes, pressentimentos, comuns as camadas populares e nao sentidas
pelas elites. Desse modo, a premoni¢ao da morte era sentida como verdade, preenchendo uma relacao de
confianca e aceitagio do morrer, conferindo um benemérito luto ao morredico.”

O pressentimento da chegada da morte pelos camponeses e camponesas no século XX, na
regido sul e sudeste do Para, obviamente, ndo tem relagdo com uma premoni¢ao, visto que as ameagas
eram reais e se concretizavam com o conhecimento publico. Mas a questao que interessa neste momento

¢ o enfrentamento da morte como feita pelos camponeses envolvidos com a luta por reforma agraria. Os

38 Informagio verbal proveniente de entrevista, setembro/2018.
39 Informagio verbal proveniente de entrevista, setembro/2018.
40 Aries, O homem perante a morte, 2000.
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rituais funebres dos casos em analise contam o reconhecimento popular, declaragoes publicas e mobili-
zagao social dos que almejam uma sociedade mais justa.

O narrador Edinaldo atualmente exerce atividade profissional com rebobinagem de moto-
res, profissio que adquitiu ao passar alguns anos no programa de protecio as testemunhas — PROVITA*.
Atravessado pela fé professada em igreja evangélica Assembleia de Deus Madureira, possui consciéncia
dos alcances realizados por ele e seus familiares nos meandros do luto e da luta. Durante a entrevista, Edi-
naldo voltava seu olhar ao passado buscando convencer-se das conquistas adquiridas com a luta pela vida,
dando a impressao de tentar ndo ser “ingrato” com o criador, mencionado indmeras vezes por ele, frente
a todas as satisfacOes de hoje: profissao, té, familia, inteligéncia, visao de mundo aclarada pelas experién-
cias de vida, saide, etc. Mesmo afirmando as positivagdes da vida, algo presente emerge vez ou outra: o
trauma da perda e a injustica, reafirmando a nega¢io da justica. Os elos afetivos com a injusti¢a, como
“nio ter ninguém preso”*?, o mantém ligado vivamente ao passado, ao trauma, visto que a memoria de
seus pais, 20 mesmo tempo em que alimenta a luta ampla por direitos, emerge como uma poténcia da dor.

O narrador Carlito Ferreira da Silva, que assistiu o assassinato de seu pai pelas fendas nas
paredes da casa feita de tabua, enquanto se escondia embaixo da cama junto a outra crianga, narrou sua
trajetoria e de sua familia a partir de um eixo fundamental: trabalho, luta por sobrevivéncia, por justica e
reparacao por parte do Estado Brasileiro diante do massacre de trabalhadores e trabalhadoras rurais que
culminou com a morte de seu pai. Hoje o narrador é gestor da secretaria de cultura do municipio de Sao
Jodo do Araguaia, assentado pelo INCRA como parte do acordo amistoso com o governo federal, apos
o julgamento do responsavel pelos assassinatos, o fazendeiro José Edmundo Ortiz Vergolino, no ano de
2000, 21 anos apos a ocorréncia das mortes dos trabalhadores.

Para Maria Joel, o exame da realidade de sua vida e de seus familiares hoje, mostram que nio
houve avancos econémicos na vida de cada um, mas avangos na educacao de seus filhos e na construcio
de uma economia de sustentabilidade de muitas familias, sonho de seu marido assassinado, que ela e os
filhos colhem na atualidade.

Luzia Canuto, filha do trabalhador rural Joao Canuto, assassinado em 1985, ao falar da sauda-
de do pai, revelou que, nos tempos pds-morte, as visitas ao cemitério eram tomadas com cuidado pois de-
nunciavam um ritual frequente, tornando-a alvo facil para os pistoleiros a espreita de confirmar ameagas
de morte pela familia ndo ceder a luta por justica. Luzia contou que buscava algo naquele lugar destinado
a0s mortos, sua maneira de atestar a presenc¢a do familiar: “Vocé tem uma convivéncia do passado, aqui
acola a gente se pega sentindo essa falta da presenga, né?” Luzia define essa condi¢ao permanente de luto

e de luta dos sobreviventes da violéncia no campo.
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POLITICA LINGUISTICA

vivéncia no Acre permite-nos falar de um lugar diverso daquele que, no meio acadé-

mico, seria 0 “comum”; o eixo Sul, Sudeste e Centro-Oeste do Brasil. Nesse espa¢o

que nos significa, que nos faz existir/resistir, reivindicamos a voz que nos é de di-
reito, como a todos os que aqui (sobtre)vivem. Em meio as Amazonias, “Das Margens”' que nos servem
e das quais nos servimos, pensar (em) politica(s) linguistica(s) é repensar, questionar as praticas de lin-
guagem que nos perpassam cotidianamente em nossas relagdes interpessoais, nas quais nos acomodamos
quando, na verdade, deverfamos (nos) incomodar. A escolha por esse tema, considerando o lugar de onde
falamos, nao poderia ser realizada de forma menos subjetiva. Toda essa subjetividade que nos forma, que
nos rotula como setes viventes do/no Acte, todos os papéis sociais que exercemos e que exerceremos
ao longo de nossa existéncia, influenciam o olhar langado sobre determinada tematica, como € o caso de
politica linguistica.

Em “nossas buscas de respostas e caminhos para as indagagdes, problematicas e formas
de intervenc¢io politicas”,? julgamos oportuno trazer para a terceira edicio do Dicionirio Analitico
Uwa’Kiirt a discussio em torno de “Politica Linguistica” com o intuito de pontuar uma demanda do
Ministério da Educacio, junto ao Programa Idiomas sem Fronteiras, que incumbiu as Institui¢Oes inte-
grantes desse Programa de elaborarem um documento oficializando a politica linguistica local, no nosso
caso, da Universidade Federal do Acre. De onde devemos partir? Quais seriam as demandas da sociedade
acreana em relacdo a regulamenta¢oes, planejamentos, agdes que envolvem o ensino, a propagag¢ao, o uso
das linguas portuguesa, de sinais, inglesa, espanhola, francesa,” além da vatiedade de linguas indigenas
faladas em nosso estado?

Considerando a natureza deste género textual, o ensaio analitico, nao temos aqui a pretensao
de esgotar as possibilidades de reflexdes a respeito do verbete em questdo, ao contrario, queremos marcar
o inicio de questionamentos oportunos na drea de lingua/linguagens que ultrapassam o ambito da lingua
em si, enquanto estrutura, e adentra os espacos multiplos dos Estudos Culturais, da Sociolinguistica, da
Linguistica Aplicada (Trans/inter/in)disciplinar, da Hist6ria, da Geografia, dentre tantas outras areas que,
juntamente com a Linguistica, exploram as inimeras possibilidades de analise-reflexdo que a lingua viva,
a lingua do povo, a lingua em contextos reais de uso nos fornece. Para discutirmos essa problematica,
citaremos autores que procuraram definir politica linguistica e, em seguida, apresentaremos nossas inter-
vengoes sobre o assunto, trazendo para o centro do debate uma possivel configuracio do que deveria
contemplar uma politica linguistica deste lugar, central para nds, marginal para varios outros.

1 Albuquerque, Das margens, 2016.

2 Albuquerque; Pacheco, Uwa’Kiirt - Dicionario Analitico, 2017.

3 O destaque a essas linguas deve-se ao fato de, além da importincia sécio-histérico-cultural que possuem, serem contempladas em nossa
institui¢do por cursos de Licenciatura em Letras.
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Nesse sentido, para pontuarmos os contornos pelos quais atravessam o termo politica lin-
guistica, faz-se necessario explicarmos o que significam, separadamente, politica e linguistica. Por politica,
de acordo com o dicionétio etimoldgico on-/ine,* é palavra derivada do grego “politikos” e indica “civico”
que, por sua vez, originou a palavra “polites”, que veio a significar cidadio e originou-se de “polis”, tra-
duzido por cidade, sendo os “politikos” os que se dedicavam ao bem comum e colocavam o interesse
do povo acima dos interesses individuais. Segundo Moura, o filésofo Aristételes considerava o homem
como um ser politico e somente quando inserido em uma cidade, em sociedade publica e coletiva, rea-
lizava-se plenamente.” O autor destaca que Aristdteles considerava que o objetivo do Estado ¢ a virtude
plena e ética dos cidadaos, a formagao moral, bem como o responsavel para conseguir os meios neces-
sarios para alcangar esta virtude, ou seja, que o homem alcance a moral individual, e a politica organize a

moraliza¢io social. Em definicdo dicionarizada, temos:

politica (po./iti.ca) 5./ 1. Arte e ciéncia de organizar, administrar e governar um Estado: U dos
filhos escolhen a politica, o ontro, a Engenbaria. 2. Todo o conjunto de conceitos, fatos, processos e
instituicdes que envolvem e regem a vida publica e o relacionamento entre eles. 3. O gerencia-
mento de uma dessas institui¢coes ou do conjunto de todas elas: #mwa boa politica edncacional. 4. Os
conceitos que orientam a forma de gerenciamento de uma instituicio: a nova politica de aplicagoes de
capital do banco. 5. Habilidade para comerciar e harmonizar interesses diferentes ou divergentes:

Ele agin com politica para melborar a convivéncia dentro de snas fabricas.

A expansio do termo politica ocorreu, segundo Bobbio, por meio da obra de Aristoteles,
intitulada Po/itica, que versava sobre a natureza, fungdes e divisao do Estado e sobre as varias formas de
Governo, com significacio comum de arte ou ciéncia do Governo, nio importando se com intengdes
descritivas ou normativas, sobre as “coisas da cidade” ’. Fato é que o termo politica foi usado durante
séculos para designar, principalmente, obras dedicadas a estudos de esferas da atividade humana, como,
por exemplo, da fisica, estética, ética, cibernética, entre outros, que se referiam a algum modo as coisas
do Estado. Na época moderna, o termo perdeu significado original, substituido por expressdes como
“ciéncia do Estado”, “doutrina do Estado”, “ciéncia politica”, “filosofia politica™, passando a indicar a
atividade ou conjunto de atividades que, de algum modo, tém como referéncia a pd/is, ou seja, o Estado.

Em relagao ao termo “linguistica”, iniciamos com a seguinte defini¢ao do Dicionario Escolar
da Lingua Portuguesa/Academia Brasileira de Letras: “Ciéncia que, tendo por objeto a linguagem huma-
na, procura estabelecer uma teoria que explique as caracteristicas gerais desta linguagem, e, de um modo
explicito e coerente com esta teotia, a gramatica de cada lingua particular”.’

O dicionirio de termos linguisticos'” aponta que é o estudo cientifico da linguagem e das lin-
guas naturais, mas que a utilizagao deste termo depende das perspectivas metodolégicas, das teorias e das
disciplinas que estudam os diferentes fenémenos linguisticos. A linguistica, vista como ciéncia que estuda
os fatos da linguagem humana, desde os estudos paralinguisticos e pré-linguisticos na Antiguidade Clas-
sica'’; passando por Saussure, com o estruturalismo, até os dias atuais com a linguistica computacional,
verifica-se uma evolu¢ao em conceitos e perspectivas tedrico-metodolégicas, como bem destacado pelo
Portal da Lingua Portuguesa, todavia, apesar do longo caminho percorrido, ainda parecem inesgotaveis
os mistérios que envolvem os fenomenos da linguagem.

Considerando o fato de que a linguistica preocupa-se em investigar como o homem se co-

munica através da(s) linguagem(ns), a contribuicio de Saussure, no tocante a sistematizagao da lingua,

4 Disponivel em: https://bit.ly/2WBjjlV.

5 Moura, Aristételes, 2004.

6 Academia Brasileira de Letras, Dicionario escolar da lingua portuguesa, 2008, p. 1002.
7 Bobbio, Politica, 1998, p. 954.

8 Bobbio, Politica, 1998, p. 954.

9 Academia Brasileira de Letras, Dicionario escolar da lingua portuguesa, 2008, p. 789.
10 Portal da Lingua Portuguesa.

11 Cémara Jr., Histéria da Linguistica, [1975] 1990.
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foi significativa para que se compreendesse a lingua como fenomeno social, onde regras e normas se
organizam sistematicamente, mas, a0 mesmo tempo, de forma flexivel, contemplando como determinada
comunidade linguistica utiliza a lingua. Esses inimeros movimentos que a linguistica proporcionou em
estudos diversos sobre como a lingua/linguagem circula nos diferentes espagos sociais, ¢ mister pontuar
que a linguistica apresenta dispares teorias que, muitas vezes, nao se reconhecem, ja que se situam em
metodologias e paradigmas proprios no estudo de linguas, mas como uma lexia que hoje tem uma face
mestica e heterogénea, as linguisticas (inter)agem e ressignificam os campos dos estudos linguisticos.

E o que esses dois termos, politica e linguistica, ttm em comum? Tanto o termo politica
quanto linguistica situam o sujeito como o ser que esta envolto em situagoes linguisticas que, de algum
modo, envolvem relagdes de poder e de ideologia. A politica e a linguistica, como campos de estudos e
que se situam na “vida que se vive”, revelam que o meio interfere, significativamente, no convivio social,
e transitar por esses espagos que observam a pluralidade e a diversidade linguistica, faz surgir, como seres
politicos, o caminho para a discussao sobre como as politicas linguisticas respondem a uma sociedade
que parece cada vez mais multilingue, superdiversa e multicultural e que mantém, ao lado as minorias, o
preconceito e a tentativa de manutengao de uma lingua comum e higienizada. Marcos Bagno, no Dicio-
nario Critico de Sociolinguistica, conceitua politica linguistica como o “[...] conjunto de medidas que os
podetres publicos tomam ou podem tomar para intervir nas interagdes linguisticas da sociedade”.!> Dessa

forma,

A politica linguistica avanca em duas dire¢des: o controle do uso social da lingua e o controle
do discurso tedrico sobre a lingua. F interessante, sob a ética do poder, controlar a lingua que
as pessoas falam e também o que os individuos pensam sobre a lingua que falam. Toda politica
linguistica se caracteriza por sua intengdo de controle do fenémeno sociolinguistico — isto ¢, da

varia¢do ¢ da mudanga —, que fica sujeito 2 instrumentalizacio do poder."”

As a¢des humanas em torno de imposi¢oes linguisticas do certo/errado, das normas a serem
seguidas, das escolhas de uma variedade em detrimento de indmeras outras, do status de determinada
lingua como idioma oficial de uma nagao, sao praticas comuns que, como pontua Calvet, sio bastante

antigas. Entretanto, “a politica linguistica (determinagao das grandes decisdes referentes as relagdes entre

as linguas e a sociedade) e o planejamento linguistico (sua implementa¢io) sio conceitos recentes”."

Para apresentarmos uma breve historicidade do termo, recorremos também a Calvet, o qual
estabelece como inseparaveis os termos politica linguistica e planejamento linguistico, tratando-os como

um “binémio”. Assim, o autor esclarece que

O sintagma language planning, traduzido para o portugués por planejamento linguistico, apareceu
em 1959 num trabalho de Einar Haugen sobre os problemas linguisticos da Noruega. O autor
procurava mostrar nesse trabalho a interven¢do normativa do Estado (por meio de regras orto-
graficas, por exemplo) para construir uma identidade nacional depois de séculos de dominacio
dinamarquesa. Haugen retoma esse mesmo tema em 1964, durante uma reunido organizada por
William Bright, na Universidade da Califérnia, evento que marca o surgimento da sociolinguis-
tica. [...] Em seguida, Fishman, Ferguson e Das Gupta publicaram em 1968 uma obra coletiva
[Linguistcs and Language Planning] dedicada aos problemas linguisticos dos paises em via de
desenvolvimento, e durante o ano universitario de 1968-1969, quatro pesquisadores (Jyotirindra
Das Gupta, Joshua Fishman, Bjérn Jernudd e Joan Rubin) reunem-se no East-West Center do

Havai para refletit sobte a natureza do planejamento linguistico.'

Em relagao ao termo politica linguistica, o mesmo autor informa que

12 Bagno, Dicionario ctitico de sociolinguistica, 2017, pp. 349-350.
13 Bagno, Dicionario ctitico de sociolinguistica, 2017, pp. 350-351.
14 Calvet, As politicas linguisticas, 2007, p. 11.

15 Calvet, As politicas linguisticas, 2007, pp. 12-13.
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[..] aparece em inglés (Fishman, Sociolinguistics, 1970), em espanhol (Rafael Ninyoles, Es-
tructura social y politica linguistica, Valencia, 1975), em alemido (Helmut Glick, “Sprachtheo-
rie und Sprach (em) politique”, OBST, 18, 1981) e em francés. Em todos os casos e em to-
das as defini¢Ges, as relacGes entre a politica e o planejamento linguistico sio relagdes de
subordinacdo: assim, para Fishman, o planejamento ¢ a aplicacio de uma politica linguis-
tica, e as definicbes posteriores, em sua variedade, ndo ficardo muito longe dessa visdo.
Em 1994, por exemplo, Pierre-Etienne Laporte apresentaria a politica linguistica como um qua-
dro juridico e a reorganizacio linguistica como um conjunto de agdes “que tem por objeti-
vo esclarecer e assegurar determinado sfafus a uma ou mais linguas”. De fato, no intervalo, a
margem da corrente predominante, aparecem outras denomina¢des: aménagement linguistique
no Québec, normaliza¢do na Catalunha; cada uma delas com efeitos de sentido particulares e
importancia desigual. [...] Rainer enrique Hamel tem razio ao salientar que “os trés termos —
planejamento, normalizacdo e aménagement — se referem a0 mesmo nucleo conceitual, mas se
distinguem pelas suas conotagdes”. Na mesma ordem de ideia, o termo glotopolitica aparecera
em francés, criado por Marcellesi e Guespin, com defini¢bes imprecisas, sem que essa inovagao

terminoldgica cause uma alteragio no campo conceitual considerado.'

Desse modo, parece-nos pertinente considerar o termo politica linguistica em consonancia
com planejamento linguistico ja que a pratica de um pressupode a existéncia do outro. Nesse sentido, nos
os tomamos como dois eixos interligados, sendo que o primeiro volta-se para uma pratica de carater
estatal-legislativo e o segundo foca na implementacao das decisoes sobre a lingua através das estratégias
politicas, com vistas a influenciar o comportamento dos sujeitos no uso dos cédigos linguisticos.

Severo pontua que ¢ preciso estar atento em contextos fronteiricos — o Acre faz fronteira
com o Peru e com a Bolivia — observando como essas politicas e planejamentos priorizam agdes vincu-
ladas as crencas e praticas locais e as motivacdes que levam os sujeitos de uma comunidade linguistica
a fazerem uso por dada op¢io linguistica'”. Ja que toda pritica de linguagem se desenvolve no social e
encontra-se nos mais diferentes jogos de lingnagen e de poder em que se manifestam, a politica linguistica,
como conjunto de escolhas conscientes referentes as relaces existentes entre lingua e sociedade, deve-
mos observar os movimentos sociais dos grupos minoritarios que ecoam pelo Brasil e, em especial, nas
Amazonias.

Assim, de acordo com dados do site da Comissio Pré-Indio do Acre, ha 36 terras indigenas,
no Acre, ocupando 16% do territério do estado, percentual que equivale a 2.439.982 hectares. Ocupado
por cerca de dezessete mil indigenas, esse espago abriga duzentas aldeias, cujos habitantes sio pertencen-
tes a 15 povos, os quais sdo falantes de trés diferentes familias linguisticas: Pano, Aruak e Arawa.'® Além
dessa variedade de linguas indigenas a ser considerada em uma Politica e Planejamento Linguisticos, esse
documento também deve contemplar a lingua espanhola, a LIBRAS e o portugués como segunda lingua,
visando abranger os imigrantes residentes em nosso estado, como peruanos, venezuelanos, bolivianos,
além dos haitianos (com o francés e o crioulo) que imigraram ao Brasil, chegando pelo Acre, em busca
de uma vida mais digna apds o terremoto que devastou o Haiti, em 2010.

Em lugares como esse, onde (co)existem multiplas linguas, as praticas de alternancia do c6-
digo linguistico sao recursos comumente utilizados pelos falantes para fins especificos e de interesse dos
mesmos. Carneiro aponta que em contextos multilingues, os “marginalizados” colocam suas demandas
por direitos, igualdade social e de identidade a partir dos recursos que tém a disposi¢ao, misturando a lin-
gua local com outras internacionais na comunicag¢ao ou subvertendo os usos institucionalizados da escrita

para que alcancem os objetivos almejados.”” Diante dessa realidade glocal,” o contexto escolar ¢ o lugar

16 Calvet, As politicas linguisticas, 2007, pp. 15-17.

17 Severo, Politica(S) Linguistica(S) e Questdes de Poder, 2013.

18 Disponivel em: https://bit.ly/2ML6NVE. Acesso em: 09 nov. 2018.

19 Carneiro, Conflitos em torno da (des)construcio da(s) lingua(s) legitima(s): a situacio da lingua portuguesa no contexto multilingue de
Timor-Leste, 2013.

20 Kumaravadivelu, A linguistica aplicada na era da globalizagdo, 2006.
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de mediagao, no qual os individuos devem sentir-se acolhidos e ouvidos diante das inimeras demandas
que encontram na atualidade.

Todavia, apesar de considerar que deva ocorrer uma ecologia de saberes humanos, nao se
pode negar a assimetria ¢ as relagoes de poder que existem, inclusive no espago académico-escolar, ¢ o
planejamento linguistico deve observar essas questdes a fim de mostrar que as mudangas que ocorrem na
sociedade, contribuem para a diversidade e para o desenvolvimento de cenarios cada vez mais plurilin-
gues e multiculturais® que alteram e ressignificam a paisagem linguistica da sociedade contemporanea.
Sendo assim, o planejamento linguistico que tem como principio a ecologia de linguas, percebe os direitos
humanos e linguisticos dos sujeitos e propoe uma intervengao social na lingua, devendo considerar uma
questdo central: “quem planeja, o que, para quem e como”,? pois sdo principios que podem viabilizar
uma intervengao lingufstica mais eficaz e o possivel aumento e inter-agao de falantes.

No contexto em que nos inserimos, podemos definir politica linguistica como a instituciona-
lizagdo de acoes em torno da lingua/linguagem, que estdo sendo desenvolvidas e aquelas a serem imple-
mentadas ao longo de um periodo determinado, as quais tenham como propdsito o exercicio pleno da
cidadania dos sujeitos participes deste lugar fronteiri¢o, destes locais de intercambios culturais. Tal como

pontua Oliveira,

Construir politicas linguisticas, entdo, ¢ participar da construcio do futuro das sociedades, e mais
especificamente da nossa sociedade; fazer politica linguistica, pela prépria nocio de zntervencio so-
bre as lingnas, sem a qual ela nao existe, € atuar para um mundo mais justo neste campo especifico
das linguas e dos seus usos, mais plural, mais democratico e mais aberto a ecologia de saberes hu-
manos. E reconhecer que também no campo do uso das linguas ha constantemente assimetrias
de poder que favorecem a uns e calam os outros, assimetrias que constantemente combateremos

com os instrumentos da planificagio ou planejamento lingtistico...”?

Como evidenciamos, criar politicas linguisticas que atuem para modificar a realidade existen-
te entre os sujeitos que vivem em lugares fronteirigos, que considerem o plural e o democratico, é promo-
ver a cidadania linguistica®* no sentido de que os proprios sujeitos devem decidir sobre o que sio linguas,
o que podem significar e de que forma questoes de lingua(s) se encontram discursivamente interligadas
com as questoes sociais, na viabilizagao de politicas e na questio da igualdade. Esse movimento nao ¢é
livre de tensdes e coer¢oes, mas elaborar politicas linguisticas que considerem a cidadania linguistica, que
permita olhares multiplos no que tange a democracia, a0 modo de perceber as diferencas e as diversida-
des e de viabilizar as diferentes vozes heteroglossicas que buscam ter mobilidade em diferentes praticas
de letramento, constituem-se como o nosso grande desafio.

Diante do exposto e pelas ponderacoes iniciais,” considera-se necessario, nesse processo de
discussao, avaliar qual politica linguistica é pertinente para o contexto amazonico e quais critérios devem
estar no documento, de modo a propiciar uma melhor internacionalizagao e integra¢ao entre falantes de
diferentes linguas que circulam nas margens, nas fronteiras, na cidade, nas Amazonias.

Portanto, concluimos que, se a defini¢ao de politica linguistica (assim como a de planeja-
mento linguistico) é por demais complexa e polissémica, criar uma politica linguistica que represente os
sujeitos (pluri) (multi)lingues configura-se como um dificultoso desafio, mas de extrema necessidade no
momento atual. Além disso, toda politica linguistica que se deseje implementar deve ser guiada por esco-

21 Blommaert e Rampton, Language and superdiversity, 2011.

22 Cooper, Language Planning and Social Change, 1989.

23 Oliveira, Politicas Linguisticas: uma entrevista com Gilvan Miller de Oliveira, 2016, p. 386.

24 Stroud, African mother tongues and the politics of language: linguistic citizenship versus linguistic human rights, 2001, p. 353.

25 Nos nos referimos aqui ao Programa Idiomas sem Fronteiras (IsF), citado no inicio deste ensaio. Criado em 2012, o Programa tem por
finalidade auxiliar no processo de internacionalizagio, promover residéncia docente para profissionais do ensino de linguas estrangeiras e
contribuir para o desenvolvimento de uma politica linguistica nas universidades brasileiras que observem as particularidades vivenciadas
em cada estado, com especial aten¢do ao contexto e em didlogo transdisciplinar como algo essencial e, mediante as indagagdes sobre que
critérios devem ser considerados em nossa regido fronteirica para elaborar o documento de politicas linguisticas da Universidade Federal do
Acre — UFAC (BRASIL, 2018).
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lhas realizadas por individuos falantes concretizadas com base em padrées estabelecidos nas comunida-
des de fala das quais fazem parte® e, por ndo serem escolhas fortuitas, qualquer politica linguistica deve
aderir certos principios politicos, éticos e ideologicos®” que valotizem a pluralidade de ideias e deem voz
as minorias linguisticas comumente silenciadas.
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POROROCA - E SEUS ARREDORES

NHEENGATU E ATUALIDADE

idioma nheengatu esta presente em todo dicionario, reverbera em todas as pala-
vras com suas variantes silabicas, seus acentos e afixos, ¢ esta na base, junto com
o banto e o quimbundo (e todos os demais repertorios imigrantes), da formacao e
recriacdo do vocabulario luso-brasileiro. Haveria muitissimo a dizer sobre o carater constitutivo, relacio-
nal e compositivo do nheengatu dentro dos desdobramentos dos processos criativos e culturais do Brasil
e suas vizinhangas. Sua capacidade aglutinante (frases acumuladas dentro de palavras) esta em todo o
cotidiano, como poesia diaria a conta-gotas. Por isso, mostrou tendo em vista a multidimensionalidade do

tupi e do banto, que nao acompanha a linearidade digital e unidimensional do pensamento do Ocidente:

O pensamento ocidental, em sua tentativa de romper a unidimensionalidade, tecorreu aos por-
te-manteauxsugeridos pelo grego e alemio (...) e aos ideogramas japoneses (em Ezra Pound,
por exemplo). A butrguesia brasileira, alienada e voltada para o Ocidente, tomava conhecimento
destes esforcos. Pois repentinamente descobria que, para buscar porte-manteaux nio precisava
viajar até a Grécia, e para buscar ideogramas nio precisava viajar até Pound, mas que, em ambos

0s casos, bastava tomar um 6nibus municipal de Sio Paulo.!

Isto ¢, ja tinhamos em casa o que viria a ser chamado seguida e irrefletidamente de “modet-
no” e “contemporaneo’: algo vivo dentro dos ritmos cotidianos da cultura e da natureza, muito mais
intenso e intrinseco do que os modelos herdados ou opostos ao Renascimento, simplesmente porque
estes, quando chegaram, foram sendo deglutidos e incorporados as formas mestico-imigrantes que o

novo ambiente propiciava.
O NHEENGATU ANALOGICO

O nheengatu, tupi ou lingua-geral tém como fundamento linguistico o quase apagamento da
face semantica do signo ou o seu arrefecimento maximo, de tal modo que a face do significante fisico,
oral e vocal, proveniente do trajeto respiratério gozoso da fala, é o que sobressai (vejam-se os fonemas
negroides, em palindromo e paronomasia, do poeta cubano Nicolas Guillén no seu “Séngoro Coson-
go”, entre tantos outros casos). Em todas essas expressoes das coloquialidades caboclo-tupinizantes e
afro-hispano-amerindias ha uma especial explosao sonora e musical que obriga a mente, ja desprovida
da muleta e da fixidez do conteudo das palavras, a fazer-se corpo, a partir da lingua, boca, garganta, etc.,

e suas comissuras. Neutralizadas ou mitigadas as poténcias (ou impoténcias?) do significado, geradoras

1 Flusser, Fenomenologia do brasileiro. Em busca de um novo homem, 1998, p. 160.
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de todas as mazelas opositivas e binarismos alternativos (espirito ou matéria, homem ou mulher, branco
ou preto, dentro ou fora etc. e tal), o que importa ¢ um continuum ritmico-musical nao linear em que a
obrigatoriedade da leitura digital, sequencial, retilinea, ocular ¢ abrandada, deslocada, compartilhada ou
mesmo trocada e substituida pela relacio vocal-sonora com a natureza/cultura, via os excessos onoma-
topaicos e neuro-musculares do nheengatu, apto a trazer para a fala as nervuras analégicas da paisagem.
Tais deslocamentos constituem as inimeras variagdes no uso mais ou menos poético da lingua, desde a
fala diaria a qualquer produgao criativa. Desnecessario dizer que qualquer ideograma japonés, pictograma
chinés ou fonograma tupi perde suas potencialidades iconicas e significantes se for usado dentro dos
modelos discursivo-lineares da tradi¢cao ocidental.

Assim, a palavra pororoca tem como significado, aproximadamente (as variagoes nas descri-
¢oes dicionarizadas sio enormes): “o estrondo do macaréu causado pelo encontro das aguas do tio e do
mar”’; mas, se retirado o vocabulo da cadeia linear da escrita, a sua grafia sonora, o seu fonograma, o seu
conjunto ritmico-vocal-musical ndo sucessivo, visto que progressivo-regressivo e aliterante, traz o acon-
tecimento da natureza para dentro da boca que pronuncia, dissolvendo assim, pela raiz, o fundamento
estruturante do pensamento centro-ocidentalizante e euro-centrado, por for¢a dos procedimentos tupini-
zantes e sonoro-vocais do nheengatu. E como se a voz remontasse as atividades iniciais da osmose entre
fala e movimentos e metamorfoses da natureza, mantendo essa rouquidao ou alacridade das mesmas
primeiras relagoes e contatos. O fato de que todas essas poténcias vocais, via disseminagao das extensas
variantes oralizadas, tenham adquirido contornos lexicais de dicionario, ndo diminuiu suas capacidades

fisico-ritmicas, antes as redistribuiu na marchetaria das fartas composi¢des barroquizantes da lingua:

Desde a conquista e até nossos dias, os indios foram enxertando novos ornamentos, palavras e
rodeios nao usados antes. A lingua, pele velha e ressecada, revive gragas as tatuagens, aos dese-

nhos feitos com tinta, as cruzes e as cobras, como os das fachadas do barroco colonial.?

Nesse gozo vocal da pronuncia (com suas prosodias, entonagdes e acentos), cultura e na-
tureza, mente e corpo, signo e coisa se encontram e se traduzem. A pororoca nio ¢ mais apenas um
“fenémeno” que o sujeito apreende ou percebe. E ela também que entra no sujeito falante, via seu silaba-
rio escorregadio, limoso, aquoso, rumorejante, melismatico, ou seja, quase-silabico, quase-falante. E ela,
como um jaguareté, que da o bote para dentro do falante. Por isso que estamos situados muito maisentre
as civilizagoes dos ritmos, dos polirritmos, das gargantas cantantes e sonoras do que entre as civilizagdes
dos contetdos lexicais aos pares, que conhecem as coisas a partir de significados que os sujeitos atribuem
aos fenémenos. Sio os ritmos das coisas e bichos que também falam por nés. E aqui de fato que se aplica
o oswaldiano “Tupi or not tupi, that is the question”.

O NHEENGATU: A VOZ E O RITMO

Trata-se muito mais aqui do movimento erético do ritmo, que encadeia na fala (com toda
a sua vasta performance e prosédia) o mundo cultural e natural que a pororoca abrange e abalroa, do
que do signo. E aqui que se podem talvez encontrar uma certa condicio erético-afetiva, efetuada pelo
movimento telurico da voz, e uma condi¢ao amazonica, efetuada por uma razao fisica do que é vivo. A
Amazonia é um lugar de produgao e composicao de ritmos e afetos, onde toda a enorme vegetagao, aguas
e animais de toda ordem estao dentro dos sistemas nervosos das linguagens. Os elementos vibrantes do
ritmo sao como uma lufada de ar e luz por entre as letras e silabas, impedindo que a linearidade digital se
concretize, e montando uma sintaxe continua em vaivém, que rompe o conteudismo sequencial das pala-
vras e das frases. Na verdade, pororoca ¢, como em todo nheengatu, uma quase-palavra. Isto, diga-se de
passagem, nos aproxima de certo Espinosa de Meschonnic, que repudia, nas analises dos filésofos sobre

o pensador holandés, a importancia concedida ao léxico e “ao signo, em lugar do ritmo (...); o léxico ndo

2 Sarduy, Antologfa, 2000, pp. 174-5
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¢ a linguagem, a linguagem ¢ infinitamente mais que um léxico”.” Espinosa, conforme nos mostra Mes-
chonnic, poetizava, isto é, ritmava o seu latim mesclado da Holanda, mas ndo pode chegar a conhecer,
infelizmente para ele e para nés, o nheengatu. Segue um bom exemplo, dado pelo proprio Meschonnic, e
que nos poderia ter servido de epigrafe, em que Espinosa, via um quase-haicai, se adianta ao emblematico
lema de Lezama (“Sé o dificil é estimulante”): “Sed omnia praeclara / tam difficilia / quam rara sunt”.
Repare-se nos muitos jogos aliterativos que embutem umas palavras dentro das outras, numa sorte de
poética filoséfica do latim. Tradu¢ao nossa: “Coisas luminosas / sao tao dificeis / quanto raras”. Af estdo
os ritmos luminosos da Amazonia, superabundancia do multiplo variado, compondo coisas-palavras.
Nessas palavras feitas de golfadas de som livre e aberto, com predominio das clarissimas
vogais, nao cabe a desvocalizacao platonica do logos, nao cabe o privilégio concedido pelo Ocidente ao
significado sobre o significante nem cabe também o signo arbitrario de Saussure (este que despreza o
assim pejorativamente chamado “referente”, por nao serem percebidas, nas linguas flexionais, as relagdes

da forma significante com os objetos):

O marco antiacustico e videocéntrico do pensamento platénico — e, portanto, da filosofia oci-
dental — encontra confirmagao no ambito dos estudos que se ocupam da diferencga entre culturas
orais e alfabetizadas. (...) A escrita de tipo alfabético, como a grega, consiste substancialmente
numa des-sonorizac¢do da palavra. Substituindo a esfera acustica por um mapa visual, o signo
escrito traduz o som e o elimina. (...) Platdo teme a voz do prazer acustico, a voz que ¢ ritmo e
respiro, aquela que escapa ao controle do sistema videocéntrico da linguagem. Teme, em outras

palavras, a area corpérea do vocalico.*

Quer dizer, “o signo escrito”, como vai mostrando Cavarero, traduz mal e precariamente “o
som ¢ o elimina”. Ora, o nheengatu se encontra na juncao tradutdria luso-tupi-cabocla entre o oral e o
escrito: suas estruturas analégico-acusticas predominam sobre as sequéncias visuais, obrigam a um pensa-
mento/cotpo, e os fonogramas daf formados (nossa versio dos pictogramas chineses) represam o rumor
das coisas do mundo ao modo de fésseis vivos num pesa-papéis. Trocando em miudos: o fato de alguém
ter aprendido a escrever pororoca nao o impede, com um minimo ouvido poético, de captar com os sen-
tidos o marulho, o macaréu e as matetas da arrebentacdo presentes no corpo/voz das vogais. Fundava-se
por aqui, desde o chamado Descobrimento, uma descoloniza¢ao a partir dos descobertos, concomitante
e intersticial a todos os autoritarismos de plantao, dada pela incorporagio tradutéria entre lingua e paisa-
gem, através do que Lezama Lima denominou barroco frutal: “Esta es la noche octosildbica/con silabas
que avanzan/hacia la pulpa de uma fruta” (Tradu¢io nossa: “Esta era a noite octossilabica/com silabas
que avancam/para a polpa de uma fruta”).

O NHEENGATU TRANSBARROCO

O nheengatu ¢, assim como o nosso quimbundo, na sua textura, plurilingue, pictografico e
altamente vocal e fonogramatico. Seu carater alfabético e silabico nao lhe tirou a capacidade de traduzir
as forcas da natureza, na mesma medida em que os aspectos obviamente semanticos se reduzem, se
dissipam e se disseminam. Se no pictograma chinés (kanji) é ressaltada a visualidade que o aproxima dos
movimentos naturais, no fonograma tupi é a sonoridade vocal que capta os rumores e ritmos da vida
externa por meio do gesto grafico abarrotado de som e voz. A pororoca ¢ apenas um exemplo forte. O
escancaramento desse 6 aberto, e a repeti¢do variada e crescente do mesmo, entrelagado ao r vibrante
na posi¢ao intervocalica, em ororo, trazem, em palindromo aliterante, os ritmos dos acontecimentos da
natureza em cascata de alegria para dentro da garganta e da boca que soletra. Ha aqui um cruzamento, no

mirim, entre o mundo ardbigo-andaluz e o afro-ametindio. Sio “silabas sem significado”,” que se bastam

3 Meschonnic, Spinosa. Poéme de la pensée, 2017, pp. 147-8.
4 Cavarero, Vozes plurais. Filosofia da expressdo vocal, 2011, pp. 105-67.
5 Poché, La musica arabigo-andaluza, 1997, p. 64.
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por sua ornamentagao a base do enxerto de melismas, como aqueles muito usados pelo flamenco, fado
e tanta musica popular brasileira. “Melismatico é um estilo particularmente sobrecarregado de ornamen-
tacdo em que o texto poético escapa a compreensao porque a cada silaba corresponde uma multidao de
notas”. Dai a no¢ao da pratica artistica do género, em arabe, muwassarra (“literalmente bordar, aquilo
que num colar enlaca uma pérola com outra”;’ ja moaxaja, em espanhol, era um género poético mestico
muito fecundo no al-andalus. E um fazer mosaico-relacional dentro de um continuum néo digital em
forma de tauxia (do arabe “tauxia”, bordar). Nao por acaso diz Nogales, a respeito dessas civilizagdes do

tato e do contato:

(...) a sabedoria oriental conceberia o saber e o conhecer humano nio como logos, mas como
“sapientia”, dando a este nome seu sentido etimoldgico de “sapere”, saborear. Eo gosto da
presenca das coisas.Seu equivalente na terminologiadrabeseriadawk (gosto). A sabedoria oriental
nos daria uma aproximacio das coisas, dos homens, do cosmos, do Absoluto, ndo com a razao,
mas com o coracio. F um aproximar-nos da realidade com a simpatia do contato. E conhecer a
realidade, talvez melhor ainda que com o cora¢io, com o homem todo inteiro. Quer dizer, um
aproximar-nos de fato com a inteligéncia, com a vontade, com a fantasia, com a linguagem, com
a poesia. i um vibrar todo do homem na captagio da realidade. Todo 0 homem tem que captar

toda a realidade.”

As linguagens se enlacam entre si (como as letras e silabas dessas palavras-valise caboclo-tu-
pi-quimbundas: pororoca, murundu, jururu, tiririca, arara...) e captam, com a voz que 1¢é, diz e canta, o
mundo circundante. Daf um barroco tupi de chofre saido da natureza, para onde sempre retorna, visto
que os conjuntos de melismas entrangados, por serem silabas sem significado, entram e saem, sem nenhu-
ma cetimonia, do signo, num ziguezague com os multiplos barulhos, cotes e objetos da cultura/natureza.
Dai um barroco transbarroco, porque transepocal: o vozerio da pororoca esta no comego e no fim dos
mundos, no agora pulsante dos corpos, e atravessa com seus peixes € espumas quaisquer modismos ou
modernices (porque jamais foi disciplinar ou renascentista). As ciéncias dos signos nao dao conta do
nheengatu. O nheengatu traduz, em ziguezague e vaivém, através do seu fonograma banhado de voz, o
significado em significante e o significante em natureza. O que ha af é uma espécie de tradu¢ao xamanica
entre signo e mundo, razao e corpo:

a voz, em certos casos, se impde a tal ponto que tende a dissolver a linguagem. Sua presencga é
muito intensa, enquanto que a linguagem, como dizem certos filésofos alemies, ¢ pura negativi-
dade. (...) poderfamos glosar por muito tempo sobre o processo pelo qual se passa de uma frase
ainda articulada a algo que é uma espécie de respiro, aquele mesmo do xama quando, em transe,

age sobre as forcas cosmicas.®
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SERINGALIDADE

eringalidade é uma das categorias analiticas formuladas em Serzngalidade: o estado da colo-
nialidade na Amazonia e os condenados da floresta, de minha autoria, com vistas a dar conta,
no plano da teoria critica social, do fenomeno da colonialidade global em escala local,
caso do Acre. Por este verbete, procuro delinear a colonialidade na sua expressao contemporanea a partir
de seus elementos constitutivos, seus principais dispositivos e seus efeitos historicos para o territdrio
geocultural acreano. Por ele, demonstrarei que o Acre vive sob a égide da colonialidade de cor local: a
seringalidade. Interpelar a respeito do que estou anunciando, de sua substancia epistémica e como surge,
qual a sua funcionalidade, que efeito produz no mundo social e o que lhe diferencia é o desafio deste
verbete a fim de justificar teoricamente a manifestagao de uma categoria analitica que possa nos ajudar a

entender o mundo — ou parte dele — em que vivemos.

Para Rolando Vasquez Melken, a modernidade — como se apresenta na forma de totalidade
do real — se caracteriza por dois movimentos. O movimento da apropriacio e o movimento da represen-
tacdo. Com aquele, ela “se encarrega de converter tudo o que existe em objeto disponivel, classificado e
apropriavel, o que inclui terras, organismos, os corpos, os minerais, etc...”. Com este, ela “se encarrega
de produzir uma visao de mundo e também de controlar sua compreensao.” Nesse passo, para o pes-
quisador, os movimentos de “apropriacao e representacio se conjugam para estabelecer o dominio da
modernidade sobre a existéncia”.!

De acordo com a classificacio com a qual me dispus a desenvolver a presente pesquisa,
entendo que os dispositivos que acionam a seringalidade comportam estes dois movimentos, na medida
em que — como manifestacao da modernidade na Amazonia por sua epistemologia desenvolvimento
sustentavel e o modelo de governanca sob a alcunha local de florestania — ambos se movimentam tanto
para apropriar quanto para representar, no movimento dialético de apropriar para representar e represen-
tar para apropriar, de maneira a buscar instituir e manter dominio sobre a existéncia social, econdémica e
cultural.

Julgo apontar e analisar aqueles dispositivos que mais se destacam e lhe conferem identidade
local sem perder o vinculo global. Um com énfase no plano do saber — o do desenvolvimento sustenta-
vel - e o outro no do poder — o da florestania. Este como movimento moderno de apropriagao e aquele
como movimento moderno de representacio. E claro que em ambos ha uma coetaneidade dinamica dos

movimentos de saber/poder e de apropriar/representar, conforme veremos na sequéncia.

1 Melken, Colonialidad y relacionalidad, 2014, p. 180.
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O desenvolvimento sustentavel é aqui entendido como um dispositivo de saber-poder que
visa capturar pelo conhecimento sendo, portanto, afeito ao movimento da representacio. Ja a florestania
¢ entendida como um dispositivo de poder-saber, que objetiva a captura pelos mecanismos institucionais,
sobretudo de poder, vinculado a0 movimento da apropria¢ao. Desse modo, ambos estdo compromissa-
dos com a institui¢ao e expansao de processos de subjetivagao moderno-coloniais.

Por esta classificagdao, o desenvolvimento sustentavel se constitui em um dispositivo que
busca estabelecer um conhecimento que se apresenta como a visio de mundo que estabelece a “receita
da felicidade universal” (modo de vida ideal) a qual todos devem aderir, daf seu fator representacional
e epistémico. A florestania, por sua vez, traz a ideia de meio — como mecanismo institucional de ideias,
estratégias e estruturas — pelo qual tudo pode ser apropriado, dai seu carater mais de assenhoreamento e
de poder.

Nesse passo, o desafio é buscar atualizar/localizar as categorias histéricas do colonialismo e
da colonialidade cunhadas no bojo do pensamento critico decolonial. F com esta pretensdo teérica que
optei por exercitar as similitudes tendo como base categorias decoloniais em voga. Nesse sentido, ¢ facil
supor o que quero dizer como efeito analégico: o seringalismo (fase inicial da ocupagao colonizadora do
territorio acreano) esta para o colonialismo assim como a colonialidade esta para a seringalidade (fase
contemporanea da ocupagao colonizadora no Acre), ressalvadas as suas qualidades especificas, estas que
lhes dao substancias internamente distintivas, sendo de nada serviria apostar no exercicio semantico — que
aqui se funda na analise tedrica da realidade — do uso de novas categorias, estas como tais de substancia
teorica latente.

De fato, o seringalismo, visto, a principio, como a forma social genérica que da conta da rela-
¢ao entre o barracio e a colocagao no territorio do seringal (na regidao amazonica brasileira), se configura
como um regime de poder colonial que o aviamento, a racializagao das populagoes locais e a concentra-
¢ao fundiaria da propriedade instauram e, pelo qual, os papéis sociais foram estabelecidos com base fun-
damentalmente na naturalizacao das hierarquias sociais, economicas e culturais, em face dos indigenas e
dos nordestinos tornados seringueiros. Naturalizagao que, por sua vez, funciona como mecanismo para
justificar suas condi¢Ges servis/subalternas e, por vezes, escravas nas relagdes de trabalho e também fora
delas.

O seringalismo ¢ o que d4 origem a condi¢ao colonial dos povos da floresta no Acre, condi-
¢do esta vinculada, sendao dependente, ao sistema mundo moderno colonial, o que lhe constitui na relagao
assimétrica entre o local (compreendido como primitivo, atrasado, inculto) e o externo (que num nivel
interno do estado-nagdo esta nas metropoles amazonicas da época, Manaus e Belém, e externo, na Eu-
ropa) compreendido como moderno, civilizado, culto. A Europa ocupando o lugar de centro. A América
Latina, o Brasil e suas regides como periferias, l6cus privilegiado em que se reproduz os mecanismos de
controle do trabalho e da propriedade, como meios de exploragao, e da subjetividade, pela racializagao,
para configurar uma sociedade dividida entre seres humanos superiores e inferiores.

E ¢ assim, como regime de poder material e subjetivo — e como tal “uma forma de entender,
ordenar, pensar e ver o mundo”, mas também de vivé-lo — que o seringalismo vai subsistir ao seu “esfa-
celamento” simbolizado nao sé pela chamada crise do extrativismo da borracha (que induz a ideia de fim
dos seringais e com ele a légica de poder por ele instituido), mas sobretudo pelo surgimento, em escala
local da Amazo6nia acreana, da ideia de reserva extrativista ¢ da florestania, ambas intimamente relaciona-
das a ideologia do desenvolvimento sustentavel.

De fato, a experiéncia colonial do seringalismo deixou marcas essenciais que ainda se con-
serva, desta feita sob a égide de um regime de poder-saber-ser que nao sé lhe mantém como o aperfeigoa
simbolica e materialmente a fim de garantir que a condi¢ao moderno-colonial nao deixe de operar seus
efeitos histéricos sob a ilusao de marcha civilizatoria.
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O que historicamente segue — a seringalidade — carregara o seringalismo, sua légica de po-
detr/saber, como esséncia. E que, o que segue, continua, na manutenc¢ao dos seus pressupostos, desta feita
revigorados por outros dispositivos dos quais dois lhes serdo essenciais: o do desenvolvimento sustenta-
vel e o da florestania. E é justamente assim que a seringalidade pode ser traduzida pelos modos como se
manifestam as colonialidades do poder, do saber e do ser na contemporaneidade da Amazonia acreana,
tendo em conta tanto a historia desse territorio, as novas estratégias subjetivas (que buscam moldar sim-
bolica e ontologicamente os condenados) quanto as estratégias materiais (que se impoe pelos interesses
geopoliticos do mercado da natureza).

Com efeito, a seringalidade pode nos possibilitar distinguir e demonstrar os meios pelos
quais as formas de dominagao, explora¢ao e racializagao permanecem ap6s o “fim do seringalismo” e a
instauracao da florestania (aqui entendida como modelo de governanca), ocasiao em que os prepostos do
sistema mundo moderno colonial passam a dominar, com mais forga e sutilidade, simbdlica e material-
mente, a realidade local. Ela sera resultante da ideia de reserva extrativista forjada nos anos 80/90 com
o governo da floresta, eventos histéricos vinculados intimamente — sendo dependentes — a racionalidade
econémica-ambiental difundida pela ideia de desenvolvimento sustentavel — invengao — com a cara de
interesse ambiental - do sistema mundo moderno colonial. Induz um certo encontro entre um suposto
“saber local” — a ideia de reserva extrativista combinada com a de florestania — e um “saber global” — o
do desenvolvimento sustentavel (forjado no ambito geopolitico das organiza¢oes multilaterais).

O grau de intervengdo da governanga moderno-colonial tem se dado de maneira bastante
util, sem perder a sua profundidade, abrangéncia e complexidade. Por isso mesmo pouco observada no
seu aspecto mais obscuro, isto é, a violéncia que busca promover na dimensao material, ontologica e epis-
témica. Assim, nao ¢ crivel aceitar a ideia de encontro cultural sendo como uma espécie de intervengao
que busca a tudo controlar no destino. O fato é que, como entendo, sera a partir destas questdes que se
configura a expressao local da colonialidade global.

Por outro lado, a seringalidade é responsavel pela manufatura de estratégias de invencio de
um sujeito amazonico vencedor face a um suposto passado historico revolucionario de vitorias que o fez
alcancar um presente de cidadania plena. Com isso, a dominag¢ao/exploracio/racializagao nao se expres-
sara sO e exatamente no plano exterior — objetiva e materialmente — ocorréncia esta muito propria do
seringalismo, visto a facilidade de se observar a sua realizagao (conforme os tantos relatos, inclusive da
historiografia oficial). Neste regime de poder colonial local, a dominag¢ao/exploracio/racializagio acon-
tece fundamentalmente como estratégia de dominio do imaginario, da memoria, do conhecimento. Seu
aspecto fisico ¢ pouco visivel face as complexas estratégias que buscam invisibilizar as suas manifestagoes.

Enquanto no seringalismo a dominacio/exploragao tinha l6cus definido e latente, (inclusive
territorialmente, na forma do barracido/colocagio e colocagio/latifindio agropecuirio, o que equivale
dizer da dominag¢ao econémica), na seringalidade isto desaparece em grande medida com: i) o desenvol-
vimento sustentavel que surge como a tecnologia ambiental e econoémica de seus sonhos (busca-se fazer
crer ser o sonho de Chico Mendes) e a sua expressao empirica das reservas extrativistas que “eliminam”
o outro lado espacial da dominag¢io/exploragio: o barracio e, naquela outra fase histérica, o fazendeiro
paulista; e ii) a florestania que, como governabilidade, encerra numa sé expressio todo o imaginario a
significar a vitéria definitiva dos “de baixo”, os cidadaos da floresta, sobre “os de cima”, assim como com
a historiografia difundida que ajusta/redireciona/induz a posicio do seringueiro e do indigena como
sujeitos de suas historias, estas historias que culminaram com o sucesso de suas aspiragoes.

Com tais elementos, na seringalidade, o investimento se da exatamente pelo imaginario, pot-
tanto pelo interior, pela subjetividade, cuja estratégia mais usual ocorre pelos processos de assimilagao,
nos quais os povos da floresta estaio — ou devem estar — subsumidos, do imaginario produzido e difun-
dido pela seringalidade, produto da eficiéncia da “mao invisivel do mercado” firmemente associado ao
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Estado. Portanto, numa sintese, a colonialidade no Acre tem uma histéria que se divide em duas fases: a
do seringalismo seguida da seringalidade. De modo que a segunda esta intimamente baseada nos pressu-
postos da primeira e esta atualizando aquela. E ambas reatualizam e revigoram a colonialidade global. O
que vale admitir, em principio, por esta ordem de existéncia, que sem o seringalismo nao seria possivel a
seringalidade. Com isso, no plano dos fatos histéricos de origem institucional, tenho como plenamente
factivel a afirmagao de que sem o seringalismo o Acre — este Acre do presente — também nao existiria.
Eis que ¢é possivel entender, como resultado histérico, a plena vigéncia do estado da seringalidade. Ao
assumir tais categorias para investir numa analise mais local, estou me propondo a usar os efeitos discur-
sivos que a analogia pode possibilitar para pensar a questao da colonialidade em dada realidade — como a
acreana — que carrega especificidades historicas e culturais proprias.

Sio dois os principais dispositivos basicos disciplinadores responsaveis pela instituicdo/ma-
nuten¢ao, em escala local, do padrio de poder moderno-colonial. O primeiro, a ideia de desenvolvimen-
to sustentavel fundamentalmente calcada numa construgdo mais tedrica que empirica e originalmente
marcada por um discurso manufaturado e difundido nos e pelos centros do sistema mundo moderno
colonial e que utiliza oportunisticamente o espago territorial epistémico da Amazonia, caso do Acre, para
construir o seu modelo empirico que é o modelo da reserva extrativista. O segundo, a florestania, muito
embora fundado em discursos, tem a empiria como o seu locus de experimentacao pelo qual se revela
como um modo especifico de governar mentalidades utilizando politicas publicas para tal intento com os
recursos do conhecimento, da memoria e da imaginagao.

Tais dispositivos — enquanto maquinas de subjetivacao e maquina de governo — se prestam
tanto para apropriacao — sua esfera de poder — quanto para representacao — sua esfera de saber — e que
buscam converter tudo em algo disponivel para exploracido, dominagao e racializagio, quanto produzir
visao de mundo que a justifique e obtenha adesao, o que empresta a seringalidade uma dimensao muito
mais complexa do que o que ocorre no seringalismo.

Os dispositivos da seringalidade possuem, em primeira instancia, a fungao essencial de fazer
subsistir as condi¢des coloniais instituidas com o seringalismo para, na sequéncia, instituir outras fun-
¢Oes para a sua manutengao revigorante. Eles, nesse passo, irdo funcionar como instrumentos eficazes
voltados para o governo do presente e do futuro dos povos da floresta se prestando a captura — inclusao
e subsungao — desses povos com o intuito de modela-los ao projeto da racionalidade moderno-colonial
de vigéncia. Sua separagao — em desenvolvimento sustentavel e florestania — se da aqui muito mais por
uma funcao didatica, pois estao intimamente entrelacados. Por eles, como dispositivos, o pat saber-poder
esta tao irmanado quando o par apropriacio-representacio. F com eles que a seringalidade busca operar
no imaginario social um modus vivendi e um locus vivendi de tal modo ideais a cumprirem uma forte fungao
desarticuladora de qualquer intensao questionadora e insurgente. Eles, de forma muito importante, ten-
dem a se expressar sob o plano epistémico e por isso, fundamentalmente, subjetivo, baseado nos planos
da memoria, do imaginario e do conhecimento.

Enquanto no seringalismo, como afirma um certo seringueiro: “ter um patrao nao ¢ um fato
ocasional, mas natural, faz parte da ordem do mundo, sempre foi assim”,* na seringalidade a ilusdo de
sua inexisténcia nas reservas extrativistas ¢ o que passa a conduzir seus movimentos gragas a eficiéncia
da operatividade daqueles dispositivos com os quais se narra a saga do seringueiro (ou a epopéia de sua
histéria e da histéria do Acre) como que um percurso linear e evolutivo que vai do cativeiro (e seus dis-
positivos essenciais: aviamento, barracao, divida...) a liberdade frente a histérica condi¢ao inacabada de

dominagao, exploracio e racializagao.

2 Allegretti, 1987, p. 32, apud Chaves, De ‘cativo’ a ‘liberto’- O processo de constituigio sécio-historica do seringueiro no
Amazonas, 2011.
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Por eles, se coloca a falta de cidadania — esta a significar uma vida indigna — como algo do
passado, forjando a florestania como instrumental que por si s6 instaura uma condi¢ao ideal de vida na
floresta; se apresenta a reserva extrativista como o modelo concreto — /deus — que libertou a colocagao
do barracdo e o conceito magico do desenvolvimento sustentavel que fez real uma alianga social e eco-
nomica de tal modo eficaz que elimina do imaginario social dos seringueiros a figura do patrdo e, assim,
coloca todos unidos num sé ideal: a produtividade racional do mercado da natureza, ideal este encoberto
pelo discurso de desenvolvimento — o que vai eliminar a pobreza da Amazonia — e do meio ambiente — a
prometida protecao da natureza.

E com a ideia de reserva extrativista — formulada pelo discurso da seringalidade como o
manifesto pratico-tedrico dos povos da floresta — que tem se anunciado o fim do seringalismo e a vitoria
da tradicao, posto que baseados na vontade e conhecimentos dos seringueiros. Como uma espécie de
subconjunto e “modelo empirico” do desenvolvimento sustentavel, as reservas extrativistas irao se valer
das contribui¢des tedricas formuladas tendo em conta as estratégias de resisténcia dos povos da floresta
acumuladas historicamente no seringalismo e que foram transformadas em pautas de lutas sociais assu-
midas pelo movimento sindical rural dos seringueiros, a partir da década de 1970. O movimento sindical
rural acreano datado é manipulado como o seu simbolo maiot.”

E uma producio em grande medida local fundamentalmente baseada no dispositivo da sus-
tentabilidade que se oferece como manifesto tedrico-pratico de ambito global e carater civilizacional e
que tem sido difundido como a saida para a crise ambiental, também desenvolvimentista, representando
a modernidade, posto que coberto pelos conhecimentos tecnocientificos produzidos pelos pafses cen-
trais — sendo ele préprio criagdo forjada pelo sistema mundo moderno colonial, por suas instituigdes
financeiras multilaterais.*

Tal conceito, de fato, engloba, no plano local, a reserva extrativista como uma das suas mani-
festacOes empiricas que o realiza de modo concreto. Vai se basear no cabedal teérico construido e acumu-
lado a partir das conferéncias internacionais sobre meio ambiente e desenvolvimento, cujos fundamentos
economicos-ambientais tém sido postos como condicionalidades nos contratos de financiamento das
institui¢oes financeiras multilaterais de desenvolvimento, organiza¢des nao-governamentais internacio-
nais e instituicoes estatais de paises ditos desenvolvidos, condicionalidades estas amplamente aceitas sem
qualquer reserva por governos estaduais (caso do Acre).

A florestania, muito embora tenha sido, como neologismo, produzido e difundido pela gestao
governamental do Governo da Floresta (iniciado em 1999), passou a ganhar contornos teéricos em razao
das andlises do contexto em que foi formulado, especialmente por estar na base — e por isso justifica-lo —
dos fundamentos do padrao de poder colonial local. Nesse sentido, alguns autores passaram a produzir
analises mais no desejo de tentar entender e com isso pressupor elementos tedricos que o constituem.
E com a florestania que a meméria de Chico Mendes — ou o que se imagina dela - é manipulada pela
midia e documentos oficiais como o seu maior simbolo.” A florestania e o desenvolvimento sustentavel
— segundo as pegas publicitarias oficiais — seriam a concretizagao de seu sonho. Seria ela, a florestania, a
possibilidade de convivéncia da tradigdao (no sentido de velho, primitivo) com a modernidade (no sentido
de novo, moderno) e assim representaria o simbolo de uma nova civilizagao — construida historicamente
— surgida da floresta que, por sua vez, traria a tona uma nova espécie de cidadania, até entao inimaginavel
historicamente, que ¢ a cidadania na floresta, com a qual os seringueiros e indigenas passariam a gozar do

status de cidadao no sentido de sujeitos de direitos.

3 Santilli, Socioambientalismo e novos diteitos, 2005.

4 Souza, O Programa de Desenvolvimento Sustentavel do Acre, 2008
5 Morais, Acreanidade, 2016.
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Tal dispositivo vai também procurar se assentar na versao historiografica que busca justifi-
car a seringalidade como resultante de uma histéria revolucionaria ocorrida no seringalismo, de cunho
linear e evolutiva (que culmina no progresso, no desenvolvimento e na civilizagao), de lutas e heroismos
do povo acreano da floresta (seringueiros, em especifico), tendo este como o representante legitimo dos
interesses locais (apenas para efeito simbdlico, todavia). Versao esta cuja func¢ao ¢, de fato, dar a narrativa
da florestania o carater de construc¢ao histérica, com a qual busca apresentar o presente politico-econo-
mico-social-cultural porque vive a sociedade acreana, em especial os povos da floresta, como resultado
imediato de um passado que lutou para ser o que é.

A seringalidade, com a sua historiografia, busca forjar uma identidade acreana totalitaria
posto que resultante de uma suposta sociedade de carater uno e sem conflitos. Nela a figura dos povos da
floresta tem sido manipulada simbolicamente para fins de legitimar um presente de conteudo, em essén-
cia, diverso ao que simboliza. Através da narrativa da florestania, as reservas extrativistas sao apresentadas
como o modelo exemplar de sucesso do desenvolvimento sustentavel, fruto de um percurso historico de
lutas sociais revolucionarias dos seringueiros que culminou em uma civilizagao diferenciada na Amazonia
porquanto instituiu uma nova espécie de cidadania, a cidadania dos povos da floresta, reduzida no con-
ceito de florestania.

Por este percurso, fica patente que a seringalidade tem servido para manter o status da vio-
léncia estrutural — que nela se afirma simbdlica e sistematicamente,” embora todo o seu investimento
discursivo esteja concentrado para demonstrar o inverso deste quadro. B que ela procura inverter simbo-
licamente as relagdes de poder de tal modo a fazer crer que vivemos sob uma republica dos povos da flo-
resta pela qual a vontade desses sujeitos historicos prevaleceu — num primeiro momento, com a chamada
Revolugdo Actreana e — num segundo — com o mito da realizacao do sonho de Chico Mendes/reservas
extrativistas. E € justamente em razdo dessa prevaléncia imaginada que o discurso e a pratica da floresta-
nia buscam anunciar a morte do conflito na floresta. Centrando em um sé pensamento — o pensamento
do desenvolvimento — a ideia de utopia — a utopia da modernidade — para a qual todo ato politico deva se
dirigir para a libertacao das amarras coloniais. E tudo passa a ser dito em nome desta libertacao, embora
tudo continue, profunda e estruturalmente, em ultima analise, sendo feito contra ela.

A condi¢ao moderno-colonial dos povos da floresta nio é visivel. A sua nega¢ao como ser se
oferece de forma subliminar no discurso paternal/tutelar que se funda no eterno compromisso-promessa
de libertar o sujeito colonizado do estado de subalternidade/miserabilidade histérica em que se encon-
tra. Nesse sentido, todo programa governamental de desenvolvimento do Estado tem como objetivo
expresso a melhoria da qualidade de vida dos condenados da floresta. Na linguagem local, seria dar-lhe
cidadania que, por sua vez, representa, na retorica da seringalidade, outorgar a florestania, esta que, no
discurso do desenvolvimento sustentavel, estaria no plano do seu “empoderamento”.

Ser cidadao da floresta pressupde aceitar o estatuto da racionalidade “florestanica” (fundada
na ideia de desenvolvimento sustentavel). Pressupoe alterar a forma de pensar a fim de que a adaptagao
2o “novo” nio pare¢a uma imposi¢ao. O “novo” tem que parecer brotar “de dentro” (da vontade livre
do sujeito colonizado) e nao “de fora” (da vontade do patrao seringalista), como ocorria no seringalismo
com o aviamento, por exemplo. Nesse sistema, o “novo” deve parecer algo bom, moderno, avangado,
civilizado, em rela¢ao ao “velho”, coisa ruim, atrasado, primitivo, selvagem. Estamos falando o tempo
todo do duplo modernidade/colonialidade. O “novo” é o manifesto da desconsideracio de todo o resto,
este reduzido a “velho”, que ¢, segundo Quijano e Wallerstein, “[a] defini¢do e a reificagdo da novidade,
ela mesma um derivado da fé e da ciéncia, e um pilar da modernidade”.” O novo, no contexto da setin-

galidade, por seus dispositivos — também se manifestara pelo discurso da racionalidade do mercado. E

6 Zizek, Violéncia, 2014, p, 18.
7 Quijano, Wallestein, 2014, p. 75.
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sera por meio desta racionalidade que toda a vivéncia na floresta devera se pautar. Tal racionalidade se
valera dos imperativos sistémicos do capital como os da “concorréncia, da maximizagdao dos lucros e da
acumulag¢ao, que inevitavelmente exigem a colocagao do valor de troca na frente do valor de uso e do
lucro na frente das pessoas™.?

Mas na retérica da seringalidade ha possibilidade de o “velho” ser “digno de consideragao”
pelo “novo”,; o que s6 ocorre se aquele estiver subordinado hierarquicamente a este, no que resulta em
um efeito puramente discursivo que objetiva a instrumentalizacao do “velho” para a glorificagao (legiti-
midade) do “novo”.

Por exemplo, a tecnologia do manejo para a exploracio da floresta amazonica, como expres-
sao genuina do “novo” na seringalidade, sempre sera considerada, pelo discurso competente dos experts
da engenharia florestal e economistas, como o conhecimento mais eficiente produtivamente que aqueles
considerados tradicionais. No maximo, esses poderao ser considerados em algum aspecto, mas jamais
suplantar aquele.

A ciéncia e a tecnologia modernas (o “novo”) sao consideradas o topo do desenvolvimento
do saber da humanidade, enquanto o conhecimento dito tradicional (o “velho”) se encontra no plano
histérico linear “la nos cafundés” da fase primitiva daqueles conhecimentos. Isto é difcundido como
uma verdade indiscutivel. Ser cidadao da floresta ¢é aceitar esta verdade como pressuposto, o que equivale
fundamentalmente aceitar a floresta como espago de producio de riquezas — nao para todos — e, assim,
ambiente mercadologico da natureza. Esta aceitagao glorifica a captura, pelos dispositivos do saber e do
poder — do desenvolvimento sustentavel e da florestania — que se concretiza por meio de processos de

modelacao para adesio (inclusao), jamais, nesse sentido, de exclusao.
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SEXO BIOLOGICO

este ensaio, tenho como objetivo principal denunciar reducionismos que tém sido
construidos sobre os conceitos de “sexo biologico” e “determinagao biologica do
sexo” em diversos contextos. Ou seja, representagoes reducionistas que em muitas
ocasides sao utilizadas em debates cientificos, religiosos, escolares, sociais e politicos que tratam sobre a
identidade dos sujeitos, condicionando e delimitando caminhos binarios para os corpos e sexualidades

das pessoas.

Coloco o foco principalmente na representagao reducionista de “sexo bioldgico” e “detet-
minag¢ao biolégica do sexo” na espécie humana a partir do paradigma cromossoémico instaurado e refor-
¢ado no comego do século XX com a descoberta dos cromossomos diferenciados (heterossomos) para
a determinacdo do sexo na espécie humana e outros seres vivos. Descobertas e construgdes das ciéncias
biolégicas que em diversos contextos, no senso comum e inclusive nos contextos académicos, tém sido
reduzidas a representagao:

Cromossomos sexuais XY = Homem;

Cromossomos sexuais XX = Mulher.

Este reducionismo é apresentado como uma verdade cientifica, se configurando como um
argumento utilizado em debates sobre transexualidade, sujeitos transgénero, homossexualidade, entre ou-
tros. A logica desses argumentos é que qualquer pessoa que “nao respeite” os caminhos binarios, tracados
geneticamente pela natureza, deve ser diagnosticado com alguma patologia. Argumentos fundamentados
nesses reducionismos sao apresentados com uma carga simbolica muito forte de cientificidade. Aspecto
que supde que “se a ciéncia falou, é verdade”, instaurando passividades e impossibilidades de questiona-
mentos.

Dessa maneira, a ciéncia, através da instauragao de um sentido biologico determinista sobre a
identidade dos sujeitos, adotou o paradigma cromossomico como o modelo principal para compreender
o sexo biologico e a determinagdo do sexo. Nessa perspectiva, o paradigma cromossoémico-hormonal se
fundamenta no pressuposto de que a carga genética dos organismos, condiciona, determina, fixa e pro-
grama dois caminhos necessariamente diferentes, tanto na morfologia, quanto na fisiologia. O paradigma
cromossomico descarta possiblidades de pensar a determina¢ao do sexo biolégico utilizando conceitos
como a plasticidade, por exemplo.

Este paradigma tem sido importante para fundamentar pesquisas e estudos em diversas areas
da biologia, e de outras ciéncias, como a evolugao, ecologia e genética. Porém, recentes avancos dessas
areas tém permitido ampliar as perspectivas de estudo sobre o sexo biolégico, sugerindo outras possibi-
lidades, e a necessidade de pensar o conceito instaurando um paradigma mais complexo. O paradigma
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epigenético, como sera discutido posteriormente, parece ser um dos caminhos desenhados pela mesma
biologia.

Além disso, as leituras feministas sobre as abordagens epistemoldgicas dos e das cientistas
quando estudam a determinagao biolégica do sexo, tém permitido questionar os referentes epistemo-
logicos e as concepcdes de género que condicionam a delimitagao e compreensao da questio do sexo
biolégico na biologia.

O debate sobre o conceito de sexo biologico, e suas implicagdes no cotidiano da nossa so-
ciedade é amplo e complexo. Por isso, considero importante delimitar os pontos de discussao e de debate
sobre os quais serdo fundamentadas as préximas linhas. Dedicarei o primeiro momento a explorar a des-
coberta dos cromossomos sexuais e as tensdes machistas que permearam esse momento. Posteriormente,
abordarei brevemente as contribui¢oes feministas e das teorias gueer sobre sexo e género, nas quais se
desmitifica o imaginario de sexo como uma base binaria natural, sobre a qual se constréi culturalmente
o género.

Finalmente, apresento algumas discussoes sobre a questao do sexo biolégico desde duas
perspectivas consideradas diferentes, mas que podem apresentar dialogos. A primeira, mais sob o prisma
da biologia, por meio dos estudos epistemologicos, na perspectiva de Sara Richardson no seu texto inti-
tulado “Plasticity and Programming: Feminism and the Epigenetic Imaginary”. A segunda, a partir da perspectiva
africana sobre os discursos ocidentais de género, da nigeriana Oyeronké Oyéwumi, no seu texto publica-
do originalmente em 1997, e traduzido ao espanhol em 2017, com o titulo “La invencion de las mujeres. Una

perspectiva africana sobre los discursos occidentales del género”.
O PARADIGMA CROMOSSOMICO DO SEXO BIOLOGICO

E adequado afirmar que o paradigma binario e cromossémico do sexo biolégico existia ja
muito antes da descoberta dos heterossomos (cromossomos sexuais diferenciados). O “cromossémico”,
como evidéncia cientifica e universal desse binarismo, veio a ser reforcado, na verdade, com essa desco-
berta. Ou seja, a ideia do binarismo do sexo biolégico nao foi instalada pela descoberta dos heterosso-
mos, porém, a ideia foi refor¢ada por essa descoberta associada ao imaginario do determinismo genético
cromossomico sobre o sexo.

E interessante descrever brevemente alguns elementos da “descoberta” que sdo importan-
tes. O primeiro consiste em que a descoberta dos heterossomos (cromossomos sexuais diferenciados)
foi realizada por Nettie Stevens, uma cientista estadunidense, um aspecto que costuma ser apagado em
livros didaticos e livros académicos quando se aborda a determinagao cromossomica do sexo. Existem
materiais didaticos e de divulgacao cientifica nos quais os créditos da descoberta sao atribuidos a Thomas
Hunt Morgan, cientista que em varias ocasioes s6 mencionou Nettie como uma colaboradora ou técnica
de seu laboratério. Mais um exemplo de uma intencionalidade explicita em apagar a mulher da historia
da ciéncia ocidental.

Um segundo aspecto consiste em que a descoberta ¢ relativamente recente, pois foi na pri-
meira década do século XX que Nettie conseguiu evidenciar que dentro de algumas espécies de insetos,
os cromossomos apresentavam diferengas de tamanho que poderiam ser relacionadas como fenétipo de
macho ou fémea. Daf um ultimo aspecto interessante: a descoberta inicial nao foi realizada na espécie
humana, mas pareceu ser uma forte evidéncia do determinismo genético da diferenca sexual, que rapida-
mente expandiu seus estudos a outras espécies, incluindo a espécie humana.

Seria absurdo defender que foi Nettie quem instaurou o paradigma cromossomico da deter-
minag¢ao biolégica do sexo. Pois os paradigmas da ciéncia sio construidos em comunidade, delimitados
e divulgados em meio de redes complexas de relagdes de poder e diversos discursos, dentro das comuni-

dades cientificas em contextos sociais especificos. Talvez seja melhor considerar que a autora descobtiu
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(construiu) um fato que encaixou com concepgoes binarias ja preexistentes em relagio aos organismos,
corpos e identidades. A descoberta da autora foi utilizada e incorporada a biologia mesma, como evidén-
cia para dotar de cientificidade e rigidez, concepgoes binarias sobre o sexo (e género) que ja existiam nas
formas de pensar da comunidade cientifica e que em pouco diferem dos caminhos binarios tragados pela
religido crista desde a idade média.

Desde essa descoberta, o paradigma cromossomico do sexo biolégico tem sido base para
diversos estudos nos campos de estudo da biologia e de outras areas. Hoje, de maneira mais consolidada,
em livros didaticos e de genética, encontramos defini¢des como as seguintes sobre sexo bioldgico:

*  “Sexo ¢ o conjunto de caracteristicas estruturais e funcionais segundo os quais um ser

vivo € classificado como macho ou fémea”".

* “Entre os seres humanos e outros mamiferos, os machos normalmente carregam cro-

mossomos XY, enquanto que as fémeas normalmente carregam cromossomos XX, o
que sao parte do sistema XY de determinagio do sexo™.

Estas definigdes, mesmo que representativas dos enunciados do paradigma cromossémico
da determinacdo do sexo biologico, nao estao livres de criticas desde diversas areas, inclusive, a propria
biologia. Assumindo estes enunciados como fechados, verdadeiros e absolutos, ja estarfamos legitimando
a exclusdao de outras agrupagoes cromossomicas sexuais que tém sido identificadas dentro da biologia,
e que mesmo se apresentando com frequéncias baixas, ja questionam esse binarismo como unicas com-
bina¢des cromossomicas sexuais que biologicamente acontecem. Tradicionalmente catalogados como
sindromes, aspecto que ja os denota como uma irregularidade em relagao ao binarismo. Cromossomi-
camente, na espécie humana é possivel encontrar organismos XXX, XXY, X0, XYY, Y0, cada um com
caracteristicas particulares no desenvolvimento dos organismos, que nio ¢ meu objetivo aprofundar
neste texto.

A questao importante de ressaltar consiste em evidenciar como, mesmo reconhecendo estas
outras combinagoes, elas nao sio catalogadas como outros “sexos”, e mais, sao catalogadas ou aproxima-
das a algumas das categorias binarias preexistentes antes da descoberta dos heterossomos, mesmo que
o desenvolvimento destes sujeitos apresente caracteristicas diferenciadas. O paradigma cromossomico é
problematico porque na verdade ¢ utilizado para reforgar as ideias preexistentes de binarismo, cegando as
possibilidades de compreender o sexo de outras maneiras. Nas seguintes linhas abordarei algumas criticas
a estas abordagens na perspectiva do feminismo e da epigenética, que sugerem a necessidade de repensar
e construir “outro paradigma”.

E importante destacar que mesmo depois da consolidacio do paradigma cromossémico e
hormonal do sexo biolégico na espécie humana dentro da biologia, em outros cenarios “nao cientificos”
ainda circulam outros posicionamentos sobre a determinacao sexual que sao amplamente divulgados por
sujeitos em posi¢oes de poder e reconhecimento. Como exemplo, é possivel trazer a fala do candidato a
presidéncia do Brasil em 2018, Jair Bolsonaro, quando numa palestra em abril de 2017 mencionou “Eu
tenho cinco filhos...foram quatro homens.A quinta eu dei uma fraquejada e veio uma mulher’”. Esta afir-
magao serve para exemplificar como, com todos seus problemas, o reducionismo cromossoémico sobre o
sexo biologico e a determinacdo sexual pode ajudar a deslegitimar crengas sem fundamentos que sujeitos

em situacOes de poder insistem em manter e divulgar.
FEMINISMO E SEXO BIOLOGICO

Ainda em muitos contextos, inclusive em contextos cientificos e educativos, acredita-se que

sexo representa uma realidade natural e material dos corpos, uma categoria cientifica e material da biolo-

1 Borba, Dicionario UNESP do portugués contemporaneo, 2005, p. 1281.

2 Cox; Doudna; O’donnell, Biologia Molecular: Principios e Técnicas, 2009, p. 37.

3 Palestra do candidato, ministrada na terga 04 de abril de 2017, no clube Hebraica do Rio de Janeiro. Link de acesso: https:/ /www.youtube.
com/watch?v=Qm?7jZeoTMds
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gia que vem a funcionar como um espelho dessa realidade organica dada pelos préprios corpos. Assume-
-se que sexo é uma categoria de diferenca ja dada pelos corpos, e que é responsabilidade da biologia (e de
outras areas que utilizam fundamentos biologicos) estudar essa diferenca sendo fiel a realidade observada.
Essa suposicao é, contudo, muito problematica. Sio diversas as criticas que os feminismos e as teorias
gueer tem realizado a essa suposi¢ao. Abordarei aqui a perspectiva de duas autoras, sao elas a filésofa pos-
-estruturalista estadunidense Judith Butler, e a psicologa social e ativista trans argentina Marlene Wayar.

Sexo nio é uma construcao da biologia como espelho da realidade organica do corpo, uma
realidade genética, pois s6 se olha para a genética como determinante do caminho binério do corpo todo.
Na verdade, ¢ uma categoria simbolica para diferenciar os corpos e, de alguma maneira, hierarquizar.
Partindo dai, ja é possivel identificar um primeiro elemento problematico: a necessidade de categorizar,
encaixar em moldes.

Duas falas das autoras sao especialmente ilustrativas sobre este problema, Judith Butler ques-
tiona se “Existe uma boa maneira de categorizar os corpos? O que nos dizem as categorias? As categorias
nos dizem mais sobre a necessidade de categorizar do que sobre os corpos mesmos” *.

Marlene Wayar também questiona este aspecto, mencionando que:

A gente [referindo-se as travestis] se declara abertamente partidarias do erro, da falha, do caos,
da heterogencidade e a contingéncia humana. Nio nos imponham sua perfei¢do, nao queremos
seu 99,9% de acerto, ndo nos organizem o caos pelo qual se sentem cosmos, N30 vamos cooperar
com seu paradigma de homogeneidade que ocasiona doenga psiquica, social, politica, econémi-

ca e cultural. Lidem com isso, vocés sempre erraram. Nao ha molde para o ser, vamos infectar

vocés com a arte de ser.”

A ciéncia ocidental, que costuma ser apresentada como universal, desde seus inicios teve
uma preocupagiao por categorizar o corpo, criar um molde para ele, homogeneizar e hierarquizar. Nas
ciéncias ocidentais se apresenta como natural a necessidade de ter que criar categorias para diferenciar
os corpos, lhe dar um lugar, criar identidades homogéneas, reduzir a diversidade. Como se mencionou
anteriormente, as categorias binarias de género existiam muito antes da descoberta dos heterossomos na
cultura ocidental, a categoria de sexo bioldgico mais do que representar essa realidade binaria dos corpos,
na verdade representa uma construgdo permeada por concepgdes de género binarias e de exclusao refor-
cadas pelas relacbes coloniais.

A construgao binaria do sexo bioldgico se mostra e se apresenta como extremamente limi-
tante e fixadora, pois supde que “naturalmente”, “cientificamente”, “biologicamente” ja existem pre-
determinados e fixados dois caminhos unicos, que inclusive determinam nossas sexualidades e nossas
performances culturais. A fala da Marlene Wayar ilustra como as transidentidades, particularmente as
travestis na América Latina, historicamente tém representado resisténcias, questionamentos e proble-
matizagoes desses caminhos binarios, denunciando que a necessidade das ciéncias ocidentais de criar
“moldes para o ser”, impede e cega (silencia) as possiblidades para pensar a questdao do ser como uma
arte. No imaginario do binarismo refor¢ado cientificamente, o que foge desse binarismo é marginalizado
e relegado ao lugar da patologia, da sindrome, do fora da norma, “fora do molde”.

A instaurag¢ao do binarismo por meio da categoria de sexo biologico, e sua carga simbélica de
determinagao e fixagao na biologia, funcionam como mecanismo de silenciamentos de outras possibilida-
des de ser, ou, em palavras de Wayar, “artes de ser”. Dessa maneira, pode ser afirmado que sexo biolégico
¢ uma categoria cultural de classificagao dos corpos e de exclusao de identidades-corpos transgressores

ou transidentidades. Sobre esse silenciamentos, a autora menciona: “Certa sistematizacao do siléncio so-

4 Butler, Violencia de Estado, guerra, resistencia. Por una nueva politica de la izquierda, Madrid, Katz Editores, 2011. “Las categorfas nos
dicen mas sobre la necesidad de categorizar los cuerpos que sobre los cuerpos mismos” (entrevista de Daniel Gamper Sachse)
5 Wayar, Editorial, Revista Teje, 2007, p. 3.
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cial histérico do qual somos vitimas as travestis e transexuais. Porque o siléncio, longe de ser imaterial, se
traduz sobre os corpos em dor, desaparecimento e morte. O silencio ¢ parte de uma a¢ao do sujeito: nao
pronunciar som. Por que essa nega¢aor”

Parece que a biologia nao tem nada a dizer sobre esses sujeitos, um siléncio sistematico, um
siléncio que mata, pois para a biologia s6 ¢ possivel pensar nesses sujeitos em relagao ao molde binario.
Para a biologia, a identidade transexual s6 pode ser compreendida desde o binarismo. Nesse sentido, a
biologia funciona como base social para a classificagao do corpo, a biologia alimenta o imaginario social.
E importante esclarecer que me refiro aqui a biologia amplamente divulgada e ensinada nas escolas e
universidades, pois como ressaltarei em préximas linhas, ndo podemos desconhecer as possiblidades de
pensar outras biologias, mais cientes dos imaginarios sociais que as fundamentam, e que podem contri-
buir para sua construcao.

Dessa maneira, ndo faz mais sentido defender a categoria de sexo biolégico como uma ques-
tao material dos corpos. Nesse aspecto concorda Judith Butler quando menciona: “A categoria de sexo
nao ¢ invariavel nem natural, mais parece uma utilizagao especialmente politica da categoria de natureza
que obedece aos propésitos da sexualidade reprodutiva”’.

A categoria de género, que nao ¢ meu interesse aprofundar aqui, normalmente ¢ apresentada
e compreendida como uma construcao cultural por fora da cientificidade e naturalidade dos corpos, uma
construcao cultural que deve (ou nao) responder a natureza do corpo determinada geneticamente. Os
estudos feministas e das teorias gueer sugerem que compreender género é importante para compreender
como essa categoria construida social e culturalmente, na verdade representa o substrato sobre o qual se
constroi a ideia cientifica de sexo biolégico na cultura ocidental. A fala de Judith Butler é especialmente

esclarecedora sobre este aspecto:

Género nio é para a cultura o que sexo € para a natureza, o género também é o meio discursivo/
cultural por meio do qual a natureza sexuada ou um sexo natural se forma e estabelece como pré-

-discursivo, anterior 4 cultura, uma superficie politicamente neutral sobre a qual age a cultura.®

Como mencionei anteriormente, nao é meu objetivo discutir aqui a categoria de género, mas
¢ importante destacar que sexo biolégico parece ser construido tendo como substrato os construtos so-
ciais sobre género, e nao inversamente, como comumente é defendido. Sexo biolégico representa a con-
densacao “cientifica”, ou com fantasia de cientificidade, das representagoes binarias de género instaladas

e reforcadas pelas relagoes coloniais.

NoOVOS PARADIGMAS: A NECESSIDADE DE DILUIR FRONTEIRAS ENTRE AS CIENCIAS “BIOLOGICAS” E
“HUMANAS”

Dizer que é necessario diluir fronteiras entre as ciéncias biolégicas e humanas nao ¢ nenhuma
novidade. Discursos de interdisciplinaridade, didlogo entre areas sao cada vez mais frequentes. Nesse
aspecto, o primeiro ponto a problematizar é o imaginario dessa fronteira, a invenc¢ao de que ciéncias bio-
légicas e ciencias humanas-sociais falam de coisas diferentes e procuram coisas diferentes. O imaginario
de que a biologia nao é uma ciéncia humana-social. Na perspectiva de Oyeronké Oyéwumi, essa fronteira
nao ¢ tao nitida, e na verdade, o biolégico e o humano-social constroem conjuntamente sentidos sobre

as identidades dos sujeitos, que se reforcam uns com outros na cultura ocidental. A autora destaca que:

A obsessao ocidental com a biologia continua impulsionando a elaboragio de “novas biologias”,

mesmo quando as velhas suposi¢oes tenham sido superadas. Na experiéncia ocidental, a cons-

6 Wayar, Editorial, Revista Teje, 2007, p. 3.
7 Butler, El género en disputa, 2001, p. 227.
8 Butler, El género en disputa, 2001, pp. 55-56.
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trucio e o determinismo biol6gico tém sido duas caras da mesma moeda, pois ambas as ideias

. . . ,o. . 9
continuam se refor¢ando mutuamente... O social e o bioldgico se retroalimentam.’

O biolégico serve como substrato para o imaginario de determinismo social dos papeis dos
sujeitos na cultura, e o binarismo instalado e construido socialmente e culturalmente, serve como subs-
trato da constru¢ao da narrativa cientifico-biolégica sobre sexo biolégico. Ou seja, na cultura ocidental,
a fronteira e separac¢ao entre o biologico e o social é uma construgao discursiva que impossibilita, entre
muitas coisas, a construcao de praticas cientificas e de pesquisa na biologia mais cientes do substrato so-
cial que fundamenta suas formas de se aproximar e ler o mundo “vivo-organico”.

Portanto, um novo paradigma biolégico para repensar o “sexo biolégico”, exige novos enfo-
ques nas pesquisas da biologia que abordem e explicitem os imaginarios sociais, politicos e culturais que
fundamentam essas pesquisas. A epigenética, uma area relativamente recente nas pesquisas das ciéncias
biolégicas, esta se configurando como uma ponte para explicitar o substrato social que fundamenta e

orienta o fazer cientifico em relagdo ao sexo biolégico. Sara Richardson define a epigenética como:

A epigenética se refere aos mecanismos moleculates que regulam a expressio do DNA em
resposta a sinais genéticos e nio genéticos... A epigenética ¢ um campo cientifico novo, metodo-
logicamente diverso, controvertido e dinamico, unido a poderosos imaginarios sociais e politicos
progressivos e reconstrutivos, ou seja, filosofias da vida e da materialidade, nas intersecoes da

vida e das ciéncias sociais.'”

A epigenética tem se constituido como uma area na qual o “sexo biolégico” deixa de ser en-
tendido como uma questao limitada as combinac¢oes cromossomicas sexuais, focando mais na regulacao
da expressao do DNA contido nesses cromossomos. Regulagao e expressao que pode estar influenciada
por diversos fatores ambientais e culturais. Dessa maneira, pode ser afirmado que um novo paradigma
para a compreensao do sexo biolégico esta sendo construido e polemizado dentro da comunidade cien-
tifica. Esse paradigma pode ser denominado como paradigma epigenético do sexo biolégico.

A questido do epigenético nao deve ser entendida estritamente no sentido biolégico tradi-
cional, como se referindo ao estudo de uma realidade material do corpo, e sim como construgoes da
pesquisa em ciéncias bioldgicas, que reconhecem a retroalimenta¢ao entre o biolégico e o social, e que
possibilitam explicitar o imaginario social sobre género que fundamenta os pré-discursos dos pesquisa-
dores. Como menciona Richardson, “A epigenética nao é sé um mecanismo material do corpo, também
¢ um funcionamento imaginario fluido diversamente em esferas sociais heterogéneas”. "'

Diversas pesquisas na area da epigenética em relagao ao sexo biolégico, realizadas principal-
mente em ratos, tém permitido identificar que, em algumas areas do cérebro relacionadas com as carac-
terfsticas sexuais dos organismos e a regulacao da expressio do DNA, essa regulacio se vé flexivelmente
alterada, entre o que consideramos masculino ou feminino, de acordo com o estimulo de diversos fatores
ambientais. Estas pesquisas oferecem evidéncia para pensar a ideia de plasticidade e fluidez do sexo bio-
légico na regulagao epigenética, diferentemente dos caminhos binarios fechados tragados no paradigma
cromossomico. Estes estudos tém permitido o reconhecimento das limitagdes epistemologicas da pes-
quisa bioldgica tradicional e determinista (biologia da programagio). Segundo Richardson “Os estudos
epigenéticos trazem afirmagoes fascinantes de mudangas relevantes nas marcas epigenéticas como resul-
tado das exposi¢oes ambientais”. 2

Porém, a epigenética como uma area relativamente recente e que aborda temas contempo-
raneos, nao esta livre de criticas e questionamentos, assim como o paradigma cromossomico hormonal.

Alias, o paradigma epigenético parece nao estar livre do mesmo problema do paradigma cromossomico: a

9 Oyéwumi, La invencién de las mujeres. Una perspectiva africana sobre los discursos occidentales del género, 2017, pp. 48-49.
10 Richardson, Plasticity and Programming, 2017, p. 30.
11 Richardson. Plasticity and Programming, 2017, p. 48.
12 Richardson. Plasticity and Programming, 2017, p. 31.
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questdo do imaginario pré-discursivo binario. Anteriormente foi explicitado como no paradigma cromos-
somico a evidéncia dos heterossomos foi utilizada para reafirmar e dotar de cientificidade as concepgoes
binarias de género pré-existentes. Da mesma maneira, no paradigma epigenético, apesar de acontecer de
maneira explicita, muitos pesquisadores insistem em reforgar a ideia de caminhos binarios para o sexo
biolégico nos mecanismos epigenéticos (regulagdo da expressio do DNA) mesmo que as evidéncias
apontadas pelos estudos permitam reconhecer a plasticidade e fluidez em relagao a categoria do sexo

biolégico. A fala de Richardson exemplifica melhor este aspecto:

Mesmo que os pesquisadores em epigenética adoptam a importancia das contribui¢oes ambien-
tais nos sistemas biolégicos, isto nao os leva a afirmar a diversidade e a varia¢do no sexo e no
género. Pelo contrario, a epigenética pode funcionar como um mecanismo redundante ou de-

terminista, que mantem e defende a persisténcia de processos hormonais classicos e implicados

. .1
nas diferencas sexuais.'”

Dessa maneira se constatam a afirmac¢io de Oyéwumi', ao assegurar que o mundo ocidental
tem uma obsessao por construir novas biologias para reforcar velhas ideias. Ou, como menciona Richard-
son: “Até agora, a adogdo de mecanismos epigenéticos nao tem significado a aceitagio de uma plasticida-
de maior na variacdo do sexo e do género entre os pesquisadores” '°. Porém, as palavras de Richardson
sao alentadoras, pois ressaltam que nao sio todos os pesquisadores os que insistem em defender ideias
velhas de determinismo bioldgico, e estao se permitindo pensar a plasticidade, abrindo as portas para
novas descobertas e construgdes na biologia que permitam ampliar horizontes de estudo na area e uma
melhor compreensao do corpo. Ou seja, o paradigma epigenético pode tanto reforcar a ideia de progra-
magao e binarismo do sexo biol6gico, como também abrir portas para compreender sexo biolégico como
uma construgao lida na perspectiva da plasticidade, aspecto que nao era muito possivel no paradigma
cromossomico-hormonal.

Ainda assim, o paradigma cromossomico e o paradigma epigenético apresentam outra seme-
lhanca: a preocupagio pelo corpo e a problematizagio do corpo. Seja na perspectiva da programaciao/
determinismo, ou na perspectiva da plasticidade/fluidez. Ambos os paradigmas sio produto de tradi¢oes
ocidentais de entender o corpo, fiscalizar o corpo e dominar o corpo. Oyéwumi, analisando os discursos
sobre o corpo na comunidade Tortiba na Africa, se coloca criticamente contra essa necessidade ocidental

que tem sido entendida como universal, destacando que no ocidente:

O corpo ¢ a pedra angular na qual é fundada a ordem social, por isso sempre se mantem a vista
e na vista. Por definicdo, [ocidente] convida a observar os corpos, reparar na diferenga, convo-
cando um olhar de diferenciacdo. Historicamente, a diferenciacdo de género tem sido a mais

constante. 16

Para o ocidente, ainda é mais importante ver os corpos, classifica-los, dota-los de cientifici-
dade e de verdades biologicas, do que escutar os corpos, sentir 0s corpos, se emocionar com 0s corpos,
pensar nos corpos coletivamente e nao no corpo individual como ainda é preocupagao para a biologia.
Sexo biolégico também tem servido como categoria para individualizar o corpo e tirar dele sua nogao de
coletividade. Individualizar o corpo parece uma condigao necessaria para ser sujeito-cidadao no ocidente,
impedindo e invizibilizando outras “artes de ser” coletivamente de outras culturas, outros mundos. Sexo
biolégico é uma categoria importante das relagdes coloniais de poder para garantir o dominio dos corpos

na vista.

13 Richardson, Plasticity and Programming, 2017, p.47.

14 Oyéwumi, La invencién de las mujeres. Una perspectiva africana sobre los discursos occidentales del género, 2017, pp. 48-49.
15 Richardson, Plasticity and Programming, 2017, p. 48.

16 Oyéwumi, La invencién de las mujeres. Una perspectiva africana sobre los discursos occidentales del género, 2017, p. 48.
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Ainda defendo que a epigenética como nova area da biologia, através de um dialogo mais
explicito com seus imaginarios sociais fluidos sobre género, pode contribuir a ressignificar a biologia,
pensar outras biologias. Novas biologias, nas quais o biologico nio signifique estritamente “natural, va-
lido cientificamente, determinado pela natureza”, e sim, “condensagdao de imaginario social e substrato
material organico”. Assim, é importante alertar dois cuidados que devem ter os estudos epigenéticos
realizados no ocidente, para nao perpetuar problemas e exclusdes presentes no paradigma cromossomico
de determinacio do sexo.

Um primeiro cuidado consiste em evitar a universalizacio dos novos conhecimentos da epi-
genética, entendendo que se a epigenética considera a influéncia de fatores ambientais na regulacao
do DNA, e esta unida a imaginarios sociais e politicos, nem os fatores ambientais, nem os imaginarios
sociais e politicos do ocidente sdao universais. Ou seja, mesmo reconhecendo que a biologia foi instala-
da pelo mundo ocidental como um conhecimento universal, se a epigenética pretende de fato dialogar
mais explicitamente com as ciéncias sociais, esse imaginario deve ser questionado, evitando producio de
conhecimentos totalizantes e que sao trasladados as diferentes culturas sem maiores problematizac¢oes.

Um segundo cuidado sugere a necessidade de estabelecer uma vigilancia epistemoldgica
e filos6fica constante na epigenética para evitar uma obsessio pouco problematizada por reconhecer
e reafirmar diferencas, principalmente aquelas que tém por base cultural o género. Como nos alerta
Oyeronké!, o género, mesmo que represente uma categoria simbdlica importante para denunciar exclu-
soes efetuadas pelas relagcdes de poder colonial, nao ¢ universal. A vista como sentido privilegiado para
diferenciar e catalogar também nao ¢ universal em todas as culturas. Portanto, a epigenética deve ter um
compromisso maior com uma vigilancia epistemoldgica sobre os sentidos e elementos que identifica para
diferenciar os corpos e os fatores do ambiente que o influenciam. Uma problematizagao mais profunda
das categorias e sentidos que utiliza para diferenciar dentro de seus métodos.

Para finalizar, espero que este texto tenha permitido ao leitor abrir os sentidos (nao s6 os
olhos) para entender sexo biolégico como uma categoria em discussao, com sentidos de determinismo
proprios de ocidente, que vem sendo questionados nao sé pelas ciéncias sociais, mas também dentro da
propria biologia. Da mesma maneira, os estudos sobre sexo biologico abrem portas para ressignificar o
que entendemos por “biolégico” e o que entendemos por “social”, discussoes relevantes e interessantes
que s6 poderemos aproveitar se renunciamos, pelo menos parcialmente, aos valores deterministas e de

programacao tradicionalmente associados a biologia e os estudos da natureza.

REFERENCIAS

BORBA, F. Dicionario UNESP do portugués contemporaneo. Sio Paulo: UNESP, 2005.

BUTLER, J. El género en disputa. México: Paidés, 2001.

BUTLER, J. Violencia de Estado, guerra, resistencia. Por una nueva politica de la izquierda. Madrid: Katz Editores,
2011.

COX, M.; DOUDNA, J.; ODONNELL, M. Biologia Molecular: Principios e Técnicas. Porto Alegre: Artmed
Editora. 2009.

OYEWUMI, O. La invencién de las mujeres: Una perspectiva africana sobre los discursos occidentales del género,
Bogota: Editorial en la Frontera, 2017.

RICHARDSON, S. Plasticity and Programming: Feminism and the Epigenetic Imaginary. In: Signs. Journal of
women in culture and society, v.43, n.1, 2017, p. 29-52. Disponivel em: http://j.mp/2067aGv

WAYAR, M. Editorial. In: El teje, v.1, n.1, nov. 2007, p-2-3. Disponivel em: http://www.rojas.uba.ar/img/libros/
el-teje/teje_01.pdf

YONIER ALEXANDER OROZCO MARIN

Mestre em Ensino de ciéncias e Matematica pela Universidade Federal do Acre
Doutorando Programa de Pés-Graduagiao em Educacio Cientifica e
Tecnoldgica pela Universidade Federal de Santa Catarina

17 Oyéwumi, La invencién de las mujeres. Una perspectiva africana sobre los discursos occidentales del género, 2017.

120

Sumirio



SUSTENTABILIDADE

palavra sustentavel deriva do latim sustentare e significa sustentar, apoiar, conservar
e cuidar: “[qJualidade ou propriedade do que é sustentavel, do que é necessario a
conservacio da vida”.! A definicio clissica de sustentabilidade vem da Comissio
Mundial sobre o Ambiente e o Desenvolvimento (1987): “atender as necessidades da geragao atual sem
comprometer a habilidade de geragoes futuras em atender as suas necessidades”. Assim, as discussoes
sobre o conceito “sustentabilidade” ganham forca e destaque a partir da década de setenta quando o
mundo comega a discutir o conceito que, relacionando aspectos econdmicos, sociais, culturais e ambien-

tais, busca suprir as necessidades do presente sem afetar as geragoes futuras.

O termo sustentabilidade foi empregado pela primeira vez, em 1987, no relatério de Brun-
dtland, realizado pela Organizacdo das Nagdes Unidas - ONU. Esse documento norteou as discussoes
sobre um modelo de crescimento econémico menos consumista ¢ mais preocupado com questoes am-
bientais.

Em 1992, vinte anos apos a realizagao da primeira conferéncia sobre o meio ambiente, re-
presentantes de cento e setenta e oito paises do mundo reuniram-se para decidir que medidas tomar para
conseguir diminuir a degrada¢ao ambiental e garantir a existéncia de outras geragoes. A intengao, nesse
encontro, era introduzir a ideia do desenvolvimento sustentavel, um modelo de crescimento econémico
menos consumista e mais adequado ao equilibrio ecolégico (ECO 92).

As bases para a conferéncia de 1992 ja eram discutidas desde 1972, quando a ONU organi-
zou uma conferéncia em Estocolmo, na Suécia. O objetivo do encontro foi verificar se houve avangos em
relagao as cupulas anteriores e o que ainda precisava ser feito para que os paises fossem ou se tornassem,
de fato, sustentaveis.

A partir dai, o discurso passa a ser que a sustentabilidade sera alcangada através do “Desen-
volvimento Sustentavel”, definido como “o desenvolvimento que satisfaz as necessidades do presente
sem comprometer a capacidade das geragoes futuras de satisfazerem suas proprias necessidades” (ECO
92).

Ainda nesta logica, conceitualmente, o desenvolvimento sustentavel tem como objetivo a
preservagao do planeta e atendimento das necessidades humanas. Isso quer dizer que um recurso natural
explorado de modo sustentavel durara para sempre e com condi¢des de também ser explorado por ge-
racoes futuras.

Para Oliveira e Souza-Lima o termo desenvolvimento sustentavel é conceituado como um

processo de transformacao que ocorre de forma harmoniosa nas dimensdes espacial, social, ambiental,

1 Mini Dicionario Aurélio, 1985.
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cultural e econoémica. Este movimento aconteceria do individual para o global, ou seja, as agdes para o de-
senvolvimento sustentavel devem considerar a socializacao dos beneficios em detrimento aos interesses
privados. Assim, o desenvolvimento sustentavel deve ser contemplado de modo abrangente, permeando
a manutencao do capital fisico e valoriza¢ao do capital humano.”

Considerando as relagées na sociedade, o conceito de desenvolvimento sustentavel perfaz o
equilibrio nos aspectos econémico, ambiental e social, porém sua aplicabilidade e efetividade ainda sao
subjetivas. Neste contexto, os objetivos e limites do desenvolvimento sustentavel devem ser constante-
mente discutidos, tendo em vista a amplitude e o carater dinamico deste conceito.

Diante desse pressuposto, qual o verdadeiro sentido da palavra sustentabilidade e ou desen-
volvimento sustentavel no ambito da Amazonia Brasileira e da regiao sudeste do Para?

Achamos oportuno primeiro refletir acerca do conceito de desenvolvimento sustentavel na
Amazoénia, passando por algumas bases tedricas e historicas como a que sugerem caminhos para se alcan-
car esse desenvolvimento de forma geral, e depois adaptar a realidade e especificidade da regiao sudeste
do Para.

A formagao socioeconomica da Amazonia brasileira sempre esteve pautada na extragao das
riquezas naturais. Segundo Santos, o extrativismo e a comercializagio de produtos como o cravo, canela,
castanha, anil, copaiba e o cacau, caracterizaram a principal atividade econémica ainda no inicio do século
XVIIL?

Reforcando a légica extrativista, o referido autor destaca ainda que entre os anos de 1860 e
1870 a borracha tornou-se o principal produto da regido amazonica, e que a producao e exportagao deste
recurso atingiram o seu apogeu entre 1880 e 1910. Alguns fatores contribuiram para este fato, entre eles a
demanda e o preco favoravel da borracha no mercado internacional, a imigra¢ao e incorporacao de mao
de obra provinda da Regido Nordeste do pafs e a vazio da produgio pelos rios foram decisivos para o
desenvolvimento desta cultura extrativista.

A partir da década de 1930, a Amazonia e o Para iniciam um processo de mudanca na sua
base produtiva, em meio a grande recessao mundial, o mercado da borracha entra em crise e o desenvol-
vimento da economia paraense passa a ser pautado na expansio de produtos agricolas, agroindustriais e
manufatureiros com estimulo ao mercado interno. Este novo arranjo promoveria a inser¢ao produtiva e
social mais ativa da regido paraense.’

Dentre as novas atividades economicas estabelecidas no Para, destaca-se o cultivo da juta
(Corchorus capsularis) e pimenta do reino (Piper nigrum) inseridos pelos japoneses, o aumento da produgio
e exportacao da madeira e castanha-do-Brasil (Bertholletia excelsa) e a formagao de um pequeno parque
industrial em Belém, voltado para a transformacao de produtos cultivados e coletados na regido, como
alimentos, cal¢ados, fumo e artefatos de borracha. Mesmo com a mudanga na base produtiva, é impor-
tante registrar que a articulacdo econoémica e territorial da Amazonia e do Para, continuava contando com
o incentivo externo.”

Considerando a expansdo regional, o avango do capitalismo industrial na década de 1950
contribuiu para criagao de oportunidades para a produgao local. Neste contexto a produgio regional era
destinada aos centros industriais do Brasil. Ainda neste periodo, destaca-se a criagao da Superintendéncia

do Plano de Valorizagio Econdmica da Amazonia® - SPVEA e a construcio da Rodovia Belém-Brasilia

2 Oliveira, Souza-Lima. O desenvolvimento sustentavel em foco, 2006.

3 Santos, A economia do sudeste paraense, 2011

4 Costa, Formagio Agropecudria da Amazonia, 2000.

5 Santos, A economia do estado do Para, 1978.

6 Orgio criado pela Lei n° 1.806, de 6 de janciro de 1953, com a funcio de por em execu¢do o Plano de Valorizagio Econdmica da
Amaz6nia, definido pelo mesmo documento legal. Em 27 de outubro de 1966, pela Lei n°® 5.176, foi transformada na Superintendéncia do
Desenvolvimento da Amazoénia (Sudam).
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como fatores que contribuiram para a mudanca do perfil econdmico e integragao do estado do Para na
economia brasileira.’

Prevista na Constituicio de 1946 e com sua discussao retomada em 1950, através da Lei n°
1.800, sancionada em 06 de janeiro de 1953, cria-se a SPVEA como a agéncia de fomento para o desen-
volvimento da Amazonia Legal que tem por objetivos: 1) Garantir a ocupacdo da Amazonia; ii) Consti-
tuir na Amazonia uma sociedade economicamente estavel e progressista, capaz de, com seus proprios
recursos, prover a execucao de suas tarefas sociais; iii) Desenvolver a Amazonia em consonancia com as
demais regides e de forma complementar a economia brasileira.

De acordo com esta lei, o plano redigido pelo Estado constitufa em um sistema de medidas
que contemplavam servigos, empreendimentos e obras direcionadas a incrementar o desenvolvimento da
produgao extrativista e agricola pecuaria, mineral, industrial e o das relagoes de troca. Todos estes investi-
mentos deveriam culminar na melhoria dos padroes sociais e economicos das populagdes e na expansao
da riqueza do pais (IL.ei n® 1.8006, de 6 de Janeiro de 1953).

Em linhas gerais o modelo de desenvolvimento proposto pelo estado autoritario assumia a
integra¢ao da regiao amazonica a0 mercado nacional e internacional através de estratégias de incentivos
financeiros e fiscais a grupos econdémicos que tivessem interesse em investir e instalar-se na Amazonia.
Os objetivos de ocupa¢ao da Amazonia, o que inclui o estado do Pard, podem também serem definidos
pelo eixo econémico e geopolitico: o primeiro promovendo o apoio e alianga a expansao do capital (na-
cional e internacional); o segundo com a defesa da fronteira e ocupagao demografica através do incentivo
a imigracdo.®

Dentre as estratégias promovidas pelo governo através da SPVEA, a promogao do estudo e
levantamento dos recursos florestais no perfodo de 1954 a 1957, contribuiram para incentivar a explora-
¢ao dos recursos madeireiros.” A coopera¢do técnica realizada através do convénio entre Organizagio das
Nagoes Unidas para a Alimentagao e a Agricultura (FAO) e a SPVEA foram decisivas para identificagao
do potencial de recursos naturais da regiao. O conhecimento destas informagoes, junto aos incentivos e
facilidades proporcionados pelo governo brasileiro, viabilizou a instalagao de diversas empresas na regiao
amazonica.'’

Contribuindo para a légica dos grandes programas de desenvolvimento e dando sequéncia a
colonizagdo dirigida, que visava a ocupagao economica das areas de influéncia das novas rodovias, através
da Lei n° 1.101 de 16 junho 1970, ¢ criado o Programa de Integracio Nacional (PIN), com o objetivo
de ampliar a integracio das regides compreendidas nas areas de atuacio da SUDENE" e SUDAM".
As estratégias de ocupagao impostas pelo governo militar mudaram na década de 1970 e “no lugar de
assentamentos organizados para os colonos iniciou-se o planejamento dos chamados pélos de desenvol-

vimento sustentavel”.'?

7 Velho, Frentes de expansio e estrutura agraria. Estudo do processo de penetragido numa area da Transamazonica, 1972.

8 Santos, A economia do sudeste paraense, 2011.

9 D’Aratjo, Amazonia e desenvolvimento a luz das politicas governamentais, 1992.

10 Santos, Economia madeireira: dificuldade de regulacio e o efeito sobre quilombolas no Arquipélago do Marajé, 2015.

11 Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste. A Sudene é uma autarquia especial, administrativa e financeiramente auténoma,
integrante do Sistema de Planejamento e de Or¢amento Federal, criada pela Lei Complementar n° 125, de 3 de janeiro de 2007, com sede e
foro na cidade do Recife, estado de Pernambuco, e vinculada ao Ministério da Integragao Nacional.

12 Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia. A Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazénia (SUDAM) é uma autarquia
do governo federal do Brasil, criada no governo do presidente Castelo Branco em 1966, com a finalidade de promover o desenvolvimento
da regido amazonica, gerando incentivos fiscais e financeiros especiais para atrair investidores privados, nacionais e internacionais. Ela tem
sede e foro em Belém, e ¢é vinculada ao Ministério da Integracio Nacional. A atual area de abrangéncia da Amazénia Legal, corresponde
em sua totalidade os estados do Actre, Amapd, Amazonas, Mato Grosso, Pard, Rondonia, Roraima e Tocantins e parcialmente, os estados do
Maranhio (a oeste do meridiano de 44° de longitude oeste) e Goias (porg¢do ao extremo norte), perfazendo um superficie de aproximadamente
5.217.423 km? correspondente a cerca de 61% do territério brasileiro.

13 Diegues, Desmatamento e modos de vida na Amazonia, 1999.
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Além das facilidades legais oferecidas para atrair investimentos a regido, o governo militar
proporcionou aos grupos interessados o acesso as vastas extensoes de terra, esta postura foi reforcada
pelo INCRA™ na década de 1970, com a venda de enormes lotes de terra a empresatios e fazendeiros. A
ocupagio da regido pelos grandes capitais interessados na pecuaria e na explora¢ao madeireira impactou
a floresta primaria e no aumento das taxas de desmatamento.”

Considerando que as politicas desenvolvimentistas incentivadas pelo governo foram materia-
lizadas através de grandes obras, as quais estavam alinhadas a visao e interesse da elite brasileira da épo-
ca'®, a pergunta que se faz aqui consiste em “como aplicar o desenvolvimento sustentivel na Amazonia?

Ozorio Fonseca em sua obra “Pensando a Amazonia”, publicada no ano de 2011, traz o
entendimento de alguns autores quanto a essa questdao. No entendimento de William Easterly, a impor-
tancia da inovagio, da ciéncia e da tecnologia como veiculos para redistribuir o crescimento pelo cenario
internacional, tem fundamento na produgao natural dos ecossistemas, no uso da energia humana que se
acumula no conhecimento tradicional, no esfor¢co dimensionado para o desenvolvimento endégeno e
ambientalmente sustentavel. E na visao de Enrique Leff, o potencial ambiental de cada regiao, a autoges-
tdo comunitaria dos recursos naturais, o desenvolvimento de tecnologias apropriadas, o respeito pelos
valores culturais e pela diversidade étnica, assim como pela recuperagao e enriquecimento cientifico das
praticas tradicionais de uso dos recursos, abre canais para uma gestao participativa dos recursos naturais
e para um desenvolvimento sustentavel.

Percebe-se entdo, que os autores defendem solugées similares para implementar o desenvol-
vimento sustentavel que seriam: i) Investimento em ciéncia e tecnologia; ii) Utilizagao do ecossistema da
regido; iii) Aproveitamento do conhecimento tradicional.

Diante de tais consideragoes, Ozério Fonseca afirma que para sugerir novos modelos é ne-
cessario primeiramente conhecer os modelos existentes. Assim, apresenta e discute quatro modelos que
ja foram aplicados na Amazonia: a) Modelo paraense do tipo terra-a-terra e pé-no-chao, baseado no uso
dos recursos minerais, hidroelétricos, florestais, agropecuarios e pesqueiros que provocaram alteragao
ostensiva dos ecossistemas primitivos, e que podemos ja adiantar aqui que estio longe de serem sustenta-
veis; b) Modelo amazonense fundamentado na alta tecnologia e nos incentivos fiscais para uso intensivo
da eletronica, micromecanica, informatica e robdtica, onde se buscou a sua implementagao com a Zona
Franca de Manaus, que exigiu importa¢iao de insumos, aumento da polui¢io ao meio ambiente natural
(poluicao do ar, da agua, do solo) e a0 meio ambiente do trabalho (grande nimero de doengas laborais,
acidentes de trabalho); ¢) Modelo acriano alicercado no extrativismo, na agricultura e aquicultura de pe-
quena escala, na exploragao do turismo, levando a todos acreditarem que os paises industrializados iriam
comprar produtos “verdes”, de qualidade por precos mais elevados; d) Modelo de expansio da fron-
teira agricola que promove até os dias atuais a derrubada de imensas areas florestadas e a destruicao de
ecossistemas unicos para plantar graos, sem controle efetivo do poder publico, sendo na realidade uma
jungdo de interesses entre poder politico e os latifundiarios, grileiros e posseiros devastadores da floresta

amazodnica.!”

14 Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma Agraria - INCRA, é uma autarquia federal da Administragdo Publica brasileira. Foi criado
pelo decreto n° 1 110, de 9 de julho de 1970, com a missido priotitaria de realizar a reforma agraria, manter o cadastro nacional de iméveis
rurais ¢ administrar as terras publicas da Unido. Esta implantado em todo o territério nacional por meio de 30 Superintendéncias Regionais.
O objetivo é implantar modelos compativeis com as potencialidades e biomas de cada regido do Pais e fomentar a integracdo espacial
dos projetos. Outra tarefa importante no trabalho da autarquia é o equacionamento do passivo ambiental existente, a recuperacio da
infraestrutura e o desenvolvimento sustentavel dos mais de oito mil assentamentos existentes no Pafs.

15 Rosa, A dindmica territorial da Mesorregido do Sudeste Paraense no inicio do século XXI, 2011.

16 Carvalho, Expansio da fronteira agropecudria e a dinamica do desmatamento na Amazoénia Paraense, 2012 e Castro, Dinamica
socioeconomica e desmatamento na Amazonia, 2005.

17 Fonseca, Pensando a Amazonia, 2011.
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Percebe-se que todos os modelos supracitados e pensados pelo Estado desde a década de
70 possuem diversos problemas, ndo sendo os ideais para a regido amazonica. Entao, mais uma vez, per-
guntamos, qual seria um modelo sustentavel para a Amazonia? Segundo o autor seria aquele “alicercado
no conhecimento cientifico, nos saberes tradicionais e na biodiversidade, agregando alto valor ao recurso
natural explorado.”*®

Estudos mostram que em 1995 tentou-se implantar um modelo sustentavel de producio na
Amazoénia, por meio de um texto chamado Politica Nacional Integrada para a Amazonia Legal, elabora-
do pelo Conselho Nacional da Amazonia (Conamaz). Foi com base nesse documento que se comegou a
desenhar um projeto de Estado para a Amazonia com caracteristicas de verdadeira politica publica, por
atender as trés dimensoes identificadas por Klaus Frey'” como polity (contetdo), politics (processos) e policy
(instituigdes). Assim, o projeto de Estado “[...] apresentava um conteudo programatico, definia o pro-
cesso de implantacao e contemplava o fortalecimento institucional para atingir as metas propostas pela
trilogia utopia-projeto-agenda”*

Acredita-se que esse modelo é o mais apropriado para a Amazonia, e deve ser retomado, pois
foi o unico que englobou “as condigdes operacionais para promover o desenvolvimento com sustentabi-
lidade, incluindo nele, os servigos da floresta, os bioprodutos, as riquezas minerais, os recursos hidricos,
o patrimoénio genético, e os saberes tradicionais”.”

Ao analisarmos a proposta criticamente, observa-se que se trata de um projeto dificil de ser
executado, pois, ainda corroborando com outros pesquisadores, é consenso que sao necessarios grandes
investimentos em ciéncia, meio ambiente e educagao, que sao as unicas atividades de governo que confi-
guram a trfade de sustentagao do modelo. E ¢ por isso que os investimentos em universidades e institu-
tos de pesquisa devem receber prioridade elevada, pois sdo desses centros que poderdo emergir 0 novo
conhecimento, a tecnologia necessaria, a inovagao requerida e um moderno modelo educacional — vias
capazes de ajudar a diminuir o fosso de desigualdades sociais e inter-regionais.

Nesse mesmo sentido, com Samuel Benchimol, compreende-se que

a0 lado do enorme potencial amazonico de recursos naturais, florestais, minerais, energéticos
e biotecnoldgicos é preciso relembrar que esses recursos per si ndo garantem a certeza de um
desenvolvimento sustentavel. F preciso criar condicdes de infraestrutura cientifica, tecnoldgica
e, sobretudo, de recursos humanos qualificados para que esse nivel de bem-estar futuro venha
a acontecer. O cenario do futuro nio contempla nivel de emprego e renda para analfabetos
formais e funcionais, iletrados, inumerados ou nao-informatizados. O bom saber e¢ 0 bem fazer

setdo instrumentos indispensaveis no futuro.?

Sabemos que as mudangas pré meio ambiente nao virdo rapidamente, porém nao se pode
adiar o inicio dessa mudanga, sob pena de prejuizos ambientais, economicos e sociais irreparaveis. Para
que essas atitudes ocorram, um instrumento é necessario: a educa¢ao ambiental, entendida com o propo-
sito de formar cidadaos com uma consciéncia ecolégica, que estimule valores como a ética, o respeito, a
solidariedade, buscando um ensino mais pratico e voltado para a cultura local, que desenvolva o amor das
pessoas pela natureza e pelo lugar onde vivem, que incentive o pensamento critico e inovador, ou seja,
uma educagdo que mude o modo de pensar das pessoas, que mude a cultura de um pafs.

E para a regido sudeste do Para, qual seria o melhor conceito defendido por diversos autores

para alcancar a sustentabilidade e o desenvolvimento sustentavel?

18 Fonseca, Pensando a Amazonia, 2011, p. 434.

19 Frey, Politicas publicas, 2000.

20 Fonseca, Pensando a Amazoénia, 2011, pp. 407 e 408.
21 Fonseca, Pensando a Amazoénia, 2011, p. 441.

22 Benchimol, Amazonia, 1999.
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Objetivando uma melhor compreensao cabe aqui apresentar a regido. O sudeste paraense
teve, nos ultimos trinta anos, uma dinamica agraria marcada por elevado crescimento populacional, in-
tensos conflitos sociais e graves impactos socioambientais. Essa situacao deu-se em func¢ao do encontro
de diferentes frentes de expansio que migraram para a regiio,” disputando o acesso as terras e recursos
naturais e, sobretudo, confrontando racionalidades distintas de produg¢ao e desenvolvimento. A frente de
expansao camponesa que participou desse processo chocou-se com o modelo de desenvolvimento prio-
rizado nas décadas de 1960/70, baseado na agropecudria patronal extensiva, na concentra¢ao de terras e
na simplificacdo do ecossistema regional com a substitui¢cao da floresta tropical por pastagens.

No entanto, diante de uma ativa capacidade de mobilizacdo politica, os camponeses conse-
guiram colocar-se como atores sociais reconhecidos no cenario regional. Maior prova disso, foram os 169
Projetos de Assentamentos conquistados entre 1987 e 2007 nos municipios que compoem o chamado
Tertitério do Sudeste Paraense.” Segundo o dados do Incra (2008) estes ocupavam uma area total de 1,2
milhGes de ha e abrigavam um total de vinte e uma mil familias de agricultores. Além da regularizagao
fundiaria, varios recursos foram liberados na forma de crédito para a agricultura familiar, assisténcia téc-
nica, projetos educacionais e de infra-estrutura.

Apesar da conquista desses beneficios durante as décadas de 1990/2000, o longo petiodo
de instabilidade fundiaria anterior levou o campesinato posseiro a priorizar sistemas de produgdao pouco
complexos, baseados, sobretudo na trajetoria da roga e pasto.” Por isso, predominaram na regido traje-
torias precoces de ‘pecuarizagdo’ nas areas camponesas. A organizagdao politica do campesinato e suas
conquistas reverteram parcialmente esse quadro. Entretanto, a questio central da sustentabilidade dos
sistemas de produgdo camponeses continuou sendo um desafio em aberto para a estabilizacao desses
assentamentos.

A experiéncia amazonica mostra que onde a produgao familiar nas diversas formas campo-
nesas (assentados, colonos, extrativistas, quilombolas, ribeirinhos e pescadores) conseguiu sistemas de
produgao melhor sucedidos foi onde ela logrou se aproximar da estrutura ecoldgica da floresta®, ou seja,
dos sistemas agroflorestais dinamicos - SAF?. Foi a partir disso que se tem chamado a atenc¢do para a
constru¢ao de uma identidade agroflorestal sustentivel nos movimentos sociais do campo na Amazonia™
com fortes beneficios socioeconémicos.”’

Porém, a ja avancada trajetoria de simplifica¢ao da natureza no Territério do Sudeste Paraen-
se implicou em elevado indice de desmatamento que alterou as condi¢des climaticas da regiao deixando
o clima mais seco™ e gerou perdas significativas de fertilidade de solo, presenca expressiva de capim nos
sistemas agricolas com alta propensao a fogo e queimadas descontroladas, desconhecimento técnico de
como lidar/manejar sistemas florestais, auséncia de infra-estrutura silvicultural (por exemplo, dificul-
dade de encontrar mudas de qualidade), mercados e cadeias de comercializagao pouco diversificadas e
fortemente estruturadas para a pecudria e um ambiente institucional adverso (por exemplo, auséncia de
institui¢oes de CT&I Agroflorestal na regiao). Todos esses problemas levam a constatacao da “insusten-

tabilidade” existente nos sistemas de produc¢ao da regiao.”

23 Velho, Frentes de expansio e estrutura agraria. Estudo do processo de penetra¢do numa area da Transamazonica, 1972.

24 Michelotti et al, Estratégias de comercializagio e reproducio camponesa no sudeste Paraense, 2010.

25 Hurtienne, Agricultura familiar na Amazoénia Oriental, 2012.

26 Michelotti et al, Estratégias de comercializagao e reproducio camponesa no sudeste Paraense, 2010.

27 Sistemas Agroflorestais sdo sistemas que rednem as culturas de importincia agrondémica em consércio com a floresta. Um sistema
agroflorestal ¢ um sistema de plantio de alimentos que ¢é sustentavel e ainda faz a recuperacio de uma floresta agregando valor ao produtor.
28 Gongalves, Os movimentos sociais diante da reorganizacio societaria em curso, 2001.

29 Costa, Formagao Agropecuaria da Amazonia, 2000.

30 Almeida, Caracterizagdo agrometeorolégica do municipio de Marabd, 2007.

31 Hentz; Maneschy, Praticas Agroecolégicas - SolugSes sustentaveis para a agricultura familiar na regido sudeste do Para, 2011.
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Frente a esse quadro, uma questdo emerge: o que realmente significa e representa a sustenta-
bilidade para a regido sudeste do Para?

Partindo da analise do Plano Amazo6nia Sustentavel (PAS), criado pelo Ministério do Meio
Ambiente, e que propde um conjunto de diretrizes para orientar o desenvolvimento sustentavel da Ama-
zOnia com valorizacao da diversidade sociocultural e ecoldgica e redugao das desigualdades regionais,
lancado em maio de 2008, pelo entdo presidente Lula, e elaborado sob a coordena¢ao da Casa Civil da
Presidéncia da Republica e dos ministérios do Meio Ambiente e da Integracdo Nacional, observa-se
que sua elaboragdo foi pensada para a tentativa de buscar o desenvolvimento de tecnologia sustentaveis
para a regido. Desse modo, envolveu a participaciao dos governos dos nove estados da regido amazonica
e expressivos segmentos da sociedade civil, por meio das consultas publicas que mobilizaram seis mil
pessoas na regiao. Atualmente, coordenado pela Secretaria de Assuntos Estratégicos da Presidéncia da
Republica, o PAS apresenta como principais diretrizes: a) Valorizar a diversidade sociocultural e ambien-
tal da Amazonia; b) Ampliar a presenca do Estado na Amazonia para garantir maior governabilidade
sobre processos de ocupagao territorial e de usos dos recursos naturais e maior capacidade de orientagao
dos processos de transformacgao socioprodutiva; ¢) Promover a cooperac¢do e gestio compartilhada de
politicas publicas entre as trés esferas de governo - federal, estadual e municipal; d) Ampliar a infra-es-
trutura regional - energia, armazenamento, transformacao, transportes e comunicacdes, ¢ de prestagao
de servigos essenciais a qualidade de vida de seus habitantes - saneamento basico, destinagao de residuos
solidos, saude, educacido e seguranga publica; e) Assegurar os direitos territoriais dos povos e comunida-
des tradicionais da Amazonia, condi¢ao para a reproducio social e a integridade cultural das populagdes
ribeirinhas, extrativistas, povos indigenas, quilombolas, entre outros; d) Combater o desmatamento ilegal
associado a transformacdo da estrutura produtiva regional, coibindo a replicagio do padrio extensivo
de uso do solo das atividades agropecuarias, predominantemente na fronteira de expansao da Amazonia
nas ultimas décadas; e¢) Promover a utilizacdo de areas ja desmatadas, com aumento da produtividade e
recuperagao florestal e produtiva das areas degradadas - conjuntamente com o fomento ao uso mdltiplo
das florestas em bases sustentaveis, a partir da aplicagao dos conhecimentos técnico-cientificos e a capa-
citagao de atores locais; f) Promover a pesquisa cientifica e o desenvolvimento tecnolégico para o desen-
volvimento sustentavel da regido; g) Promover o desenvolvimento da regiao com equidade e atengao as
questoes de género, geracio, raga e etnia; h) Fomentar o didlogo, a negociagao e a formagao de consensos
entre 6rgaos governamentais, organizagoes da sociedade civil e setores empresariais, em contextos demo-
craticos de formulagao e gestao de politicas publicas; i) Fortalecer e empoderar a sociedade civil, para que
o avango da presenc¢a do Estado na regiao aconte¢a em sinergia com o seu engajamento.

As diretrizes para a sustentabilidade na Amazonia sio coerentes e que realmente representam
os ideais e desejos de pesquisadores da area e agricultores familiares da regiao, porém, dez anos apds o
seu langamento, observa-se que poucos projetos de reforma agraria da regido podem ser considerados
sustentaveis, devido a grande area desflorestadas e degradadas o que promovem baixa diversidade pro-
dutiva.”®

Observa-se que no Projeto de Assentamento Piquia I que apds a ocupagao em 2002, a area
do assentamento passou por diversas modificagdes, caracterizada por areas com desflorestamento, segui-
da de areas de pasto limpo, pasto sujo, area com pasto em regeneragao e vegetacao secundaria, confir-
mando a elevada degradagdo dos solos, e baixo indice de desenvolvimento produtivo, o que caracterizaria

a sustentabilidade dos sistemas produtivos.”

32 Hentz; Maneschy, Praticas Agroecolégicas - SolugSes sustentaveis para a agricultura familiar na regido sudeste do Para, 2011.
33 Brito, Caracterizagdo tipoldgica dos sistemas de producio no assentamento Piquia 1, 2018.
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Estes dados corroboram com os observados no Assentamento 26 de Marco. A area de flo-
resta sofreu uma supressao consideravel de sua vegetagdo, sobretudo no periodo entre 1990 e 1999, no
qual é marcado pela conversio das dreas de castanhais e outras espécies florestais nativas, em pastagem.

Tal comportamento também foi observado no Assentamento Alegria, onde verifica-se que
para as formas de uso e cobertura do solo do assentamento ocorreram alteracGes significativas na pai-
sagem, principalmente na Area de Preservacio Permanente sugerindo que a perda de cobertura natural
esta vinculada a ampliagao de pastos e abertura de areas de cultivo, fazendo com que o desmatamento
avance sobre a drea.”

No P. A. Castanhal Araras, as estratégias de manejo produtivo em substitui¢ao a agropecua-
ria, sao referentes aos sistemas agricolas com cultivos temporarios, popularmente conhecidos na regiao
como lavoura branca, que incluem o arroz, o milho, o feijao e a mandioca e que com o inicio dos ciclos
de cultivo, areas de floresta tropical dao lugar a sistemas agricolas de baixa sustentabilidade ecologica, mas
que propiciam uma sustentabilidade socioecondémica nos primeiros anos™. De igual modo, observa-se
também que as atividades produtivas sio significativas no assentamento Belo Vale, tanto em volume,
quanto na sua diversificagdao. As familias criam bovinos, suinos, ovinos, peixes, aves, abelha, e cultivam,
em grande escala o abacaxi, mandioca, e outras frutas, bem como hortali¢as e leguminosas; produzem
farinha, tapioca, puba, tucupi, mel, doce de leite, bolos, pao de queijo; e outros derivados para a comer-
cializacio e consumo.”’

Claudionisio de Araujo, estudando o P. A. Praialta Piranheira, o qual surgiu em meio a um
universo de 502 projetos de assentamentos federais geridos pelo INCRA/Maraba SR - 27, com uma
diversidade de trabalhadores e trabalhadoras do campo, carregados de saberes, praticas, experiéncias e
culturas, observou que por estar em uma regiao com forte pressao de frente agropecuaria, pouco tem
contribuido para a construgao de agroecossistemas familiares mais sustentaveis, considerando as dimen-
soes sociais, ambientais e técnico-econoémica, conforme a proposta original pensada para ser executada
na gestao deste P. A%

Embora pelo modelo teérico de Hayami e Ruttan® se reconheca que em situa¢des onde
ha relativamente maior oferta de terra prevalecam sistemas produtivos com maior uso desse insumo, a
possivel diversidade de situagoes, individual e localmente, pode levar, a diferentes estratégias pelas fami-
lias caracterizando ou ndo a sustentabilidade. A derrubada da vegetacao para implantagao dos sistemas
agricolas tradicionais constitui-se numa pratica comum pelas familias no processo de uso e ocupagao de
terras desta regido. Na maioria das situagGes observadas tem prevalecido o sistema de pecuaria, em que
se estabelece a sucessdo no plantio de arroz e pastagem, com variagoes para arroz, banana e pasto. Nao
raro, as familias ampliam e reproduzem este sistema até a total utilizacdo das areas de reserva de mata. In-
dependentemente do local de origem das familias, este modelo tem sido a base para reproducao familiar
nos assentamentos da regido sudeste do Para.

Por outro lado, a tradigdo cultural na lida com os animais por parte de algumas familias
originadas de estados como Maranhao, Minas Gerais, Tocantins e Goias, tem contribuido para que de-
terminadas unidades familiares se sobressaia das demais em relagao a produgao e renda auferida com

este sistema. Nesta regido, embora a maioria dos produtores tenha a consciéncia dessa situagio, a falta de

34 Amorim, Dindmica do uso e cobertura da terra e consequéncias ambientais e produtivas no assentamento 26 de marco, Maraba — Par4,
2018.

35 Matos, et al, Diagnéstico do uso, ocupacio e fertilidade do solo no Assentamento Alegria, 2018.

36 Silva, Agticultura Familiar e os antigos castanhais, 2018.

37 Santos, Acumulag¢ido primitiva e permanente e impactos socio-territoriais, 2012 e Almeida, Assentamentos rurais no sudeste paraense,
2016.

38 Aradjo, Reforma Agraria e Sustentabilidade, 2015.

39 Hayami; Ruttan, Desenvolvimento agricola, 1988.
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alternativas tecnologicas a serem viabilizadas pode contribuir para que as familias permane¢am utilizando
o sistema tradicional de cultivo ainda que em outras dreas que nio no seu lote inicial.*

Assim, corroborando com os autores aqui apresentados e, mais especificamente com o estu-
do de Raimunda Silva*, percebe-se que a trajetoria da agricultura familiar no sudeste paraense se confun-
de com a trajetéria dos imigrantes e a ocupagao da regidao em busca do tdo sonhado ‘Eldorado’, manifesta
através de lutas, disputa de espago e de projetos de vidas diferentes. Por um lado, tem-se a busca de uma
agricultura moderna dotada de altas tecnologias e grande capital internacional com intuito de produzir
mercadorias “commodites” e, de outro, projetos de desenvolvimento para regido sonhado pelos campo-
neses em busca de pequena parcela de terra para produzir alimento para sua familia, desenvolver seu local
de moradia e contribuir com a qualidade de vida de todos aqueles pertencentes as suas teias de relagoes.

Desse modo, justifica-se a escolha da tematica neste verbete, pois muito tem se falado em de-
senvolvimento sustentavel em varios encontros, congressos, seminarios, workshops, oficinas, feiras, e no
ambito do agronegdcio (negocios da terra, ligado diretamente a produgao econoémica da atividade agrico-
la e pecuaria). Mas, ainda permanece uma grande interroga¢ao para a ciéncia que costuma fechar concei-
tos, principalmente para a regiao Amazonica e mais especificamente para a regiao Sudeste do Para, pois
para algo tornar-se sustentavel, leva-se tempo, mudanca de postura e rompimento de varios paradigmas.

Defende-se, desse modo, na compreensao de desenvolvimento sustentavel proposto pela
Comissao Mundial para o Meio Ambiente e Desenvolvimento® que o define como “um processo de
transformacao, no qual a exploragao dos recursos, a direcdo dos investimentos, a orientacao tecnologica
e a mudanga institucional se harmonizam e reforcam o potencial presente e futuro, a fim de atender as

necessidades e aspiragdes humanas”.
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TIPOS HUMANOS

primeira vez em que vi um diagrama de classifica¢ao dos “tipos” humanos no Bra-
sil, em 1995, eu tinha dez anos de idade e cursava a quarta série do entdo primeiro
grau. Naquela época, apreender visualmente que a “mistura” do branco com preto
resultava em um mulato, o de indio com preto resultava em um cafuzo, ocorreu sem muitas resisténcias
e problematizagdes em nossos juizos infantes e estou quase certa de que nem eu e nem meus colegas
nos identificivamos com esses tipos, porque em nosso imaginario éramos todos brancos e descendentes
diretos da civilizagdo grega. Eramos incapazes de vermos a nés proprios, pois a maioria em sala de aula
era marcadamente atravessada pelo elemento negro e indigena e eu, com tragos asiaticos, sequer estava no
diagrama. A classificagao dos tipos humanos foi nos apresentada em nosso nada inocente livro didatico,

denominada cartilha, que reunia os conteudos de ciéncias, estudos sociais, portugués e matematica.

Neste verbete procuro mapear o discurso etnocéntrico que reproduz a légica da classificagao
humana em “tipos” diferenciados por caracteristicas fisicas que acabam por definir o posicionamento
social desses mesmos “tipos” a partir de narrativas de ciéncia e imagens, bem como o atravessamento no
tempo desse mesmo discurso presente em outros meios de produgao e circulagdo que se propdem a de-

finir/valorizar/evidenciar as diferengas culturais a partir de tragos raciais e étnicos que produziram tipos

2 <¢
b

2 <<
b

humanos em bizarras classificagdes hierarquicas do tipo “mameluco”, “mulato”; “catuzo”, “curiboca” ou
“xibaro”, em verdadeiro confinamento identitario cristalizado em imagens e narrativas de ciéncia sobre

as Amazonias.
O SYSTEMA NATURAE E A CLASSIFICAGAO DAS PESSOAS

Em 1735, analisa Mary Pratt, Carl Linné, um sueco naturalista de 28 anos publica o Systema
Naturae, “am sistema descritivo designado para classificar todas as plantas da Terra, conhecidas ou des-
conhecidas, de acordo com as caracteristicas de suas partes reprodutivas”. A partir dai, outros sistemas
paralelos foram elaborados para a classificagio de animais e minerais, incluindo sistemas “rivais” com
perspectivas distintas, mas com a mesma finalidade totalizante de classificacao mundial da natureza. Em
uma escala global, naturalistas autodenominados discipulos de Linné espalharam-se pelo mundo “cole-
tando plantas e insetos, medindo, preservando, fazendo desenhos e tentando desesperadamente levar
tudo isso intacto de volta para casa”. A partir do desenvolvimento da “empresa cientifica” em torno da
histéria natural, Mary Pratt argumenta que se constituiu o “sujeito histérico mundial”: o europeu, defini-
do como “homem secular letrado” que mapeia com autoridade o mundo e, tal mapeamento sistematico

do mundo, relaciona-se intimamente com a “crescente busca de recursos comercialmente exploraveis,
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mercados e terras para colonizar” — eis aqui um dos fundamentos centrais da obra da autora canadense
intitulada “Os olhos do império: relatos de viagem e transculturagao”.
Finalmente, em meados do século XVIII, a classificagao do sistema lineriano passou a incluir

pessoas. No ano de 1758, a classificagdao de homo sapiens ja continha seis variedades:

a) Homem selvagem. Quadripede, mudo, peludo.

b) Americano. Cor de cobre, colérico, ereto. Cabelo negro, liso, espesso; narinas largas; sem-
blante rude; barba rala; obstinado, alegre, livre. Pinta-se com finas linhas vermelhas. Guia-se por
costumes.

¢) Europeu. Claro, sangiiineo, musculoso; cabelo louro, castanho, ondulado; olhos azuis; delica-
do, perspicaz, inventivo. Coberto por vestes justas. Governado por leis.

d) Asiatico. Escuro, melancolico, rigido; cabelos negros; olhos escuros; severo, orgulhoso, cobi-
coso. Coberto por vestimentas soltas. Governado por opinides.

e) Africano. Negro, fleumatico, relaxado. Cabelos negros, crespos; pele acetinada; nariz acha-
tado, labios timidos; engenhoso, indolente, negligente. Unta-se com gordura. Governado pelo

capticho.!

A definicao das variedades de homo sapiens ¢, como nos alerta Mary Pratt, claramente compa-
rativa e dificilmente poderiamos tornar mais evidente a naturalizacdo do mito da superioridade européia
que, por sua vez, com pequenas modificagdes, permanecem até hoje em textos escolares (havia ainda a
classificacao de homo monstrosus que correspondiam aos andes e gigantes (os gigantes da Patagonia eram
uma forte realidade). Interessante é observar como o “sujeito histérico mundial”, o europeu, aliado ao
projeto lineano que frequentemente era associado a imagem de Addo no Jardim do Eden, se constitui
como o passaporte que permitia o livre acesso a viajantes naturalistas a locais pouco conhecidos na Eu-
ropa, a0 mesmo tempo que supostamente lhes conferia o poder de nomear, batizar, conceder existéncia
verbal a natureza e aos homens. O nomear/batizar, longe de estar reduzido a um procedimento técnico
de aplicagao de um sistema de classificagao, outorgou poder ao nomeador, no sentido s#icto € no sentido
latto, seja pela apropriagao de numerosas cole¢des de espécies da fauna e flora, seja pela (re)produgao
de um discurso colonial que define o outro como exético, racializado, etnicamente classificado, inferior.
Nesse sentido, é pertinente a observacio sobre a identidade/alteridade da relagio dialégica entre o “nds”

e os “outros” de que nos fala Eni Orlandi:

O europeu nos constréi como sendo o seu “outro”; mas, 20 mesmo tempo, nos apaga. Somos o
b b b
“outro”, mas o outro “excluido” sem semelhanca interna. Por sua vez, eles nunca se colocam na
posicdo de serem nosso “outro”. Eles sdo sempre o “centro”, dado o discurso das des-cobertas
que ¢ um discurso sem reversibilidade. N6s é que nos temos como nossos “outros” absolutos.
...) Fica sempre como se s6 nos tivéssemos um “outro”. O nosso outro é o portugués, o italia-
bl
no, o francés, etc. Como nos constroem uma histéria em que somos apagados como alteridade,
somos apenas “singulares”, temos “particularidades”. Ndo somos o outro constitutivo porque

ndo “somos” (seres historicos, etc).?

Nessa mesma direcao, nas palavras de Lilia Moritz Schwarcz, a classificagao em “tipos” hu-
manos reflete um debate nio finalizado durante o século XVIII e que culmina com a introdu¢ao do
conceito de raga no inicio do século XIX. O termo raga é entendido para além de um conceito que
corresponde a uma estrutura bioldgica singular, como uma categoria social que estabelecia “critérios
diferenciados de cidadania”.’

Nesse contexto, entram em cena os relatos de viagem marcados pelo estatuto da verdade

cientifica que contribuiram, sem duavida, para o desenvolvimento de doutrinas raciais, a exemplo do

1 Pratt, Os olhos do império, 1999, p. 68.
2 Otlandi, Terra a Vista, 1990, pp. 47-48.
3 Schwarcz, O espetaculo das racas, 1993, p. 18.
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conhecido darwinismo social que, conforme aponta Schwarcz, extrapolou os aspectos relativos as con-
cepgdes evolucionistas da biologia para definir politica e culturalmente sujeitos sociais. Em meados do
século XIX, crescia a visao de que os comportamentos humanos passavam por interpretacoes bioldgicas.
O nascimento da “frenologia” e da “antropometria” sao fruto dessa visio em que a capacidade humana
se media pelo tamanho e proporgio dos cérebros de diferentes povos. Data de 1876, o desenvolvimento
de areas como a antropologia criminal que “argumentava ser a criminalidade um fenémeno fisico e he-

reditario”.*

MESTI(;AGEM E O OUTRO-OBJETO

“Um naturalista no Rio Amazonas”, de Henry Walter Bates, certamente, ¢ um dos mais re-
levantes relatos de viagem de naturalistas que percorreram a Amazonia brasileira em meados do século
XIX. Em sua estadia no Amazonas, que durou onze anos, “Bates péde ndo apenas compor cole¢oes
numerosas de insetos e levantar detalhes minuciosos a respeito de plantas e mamiferos com os quais se

deparou, mas também detalhar aspectos culturais das populagoes com quem teve contato”,’ destacando

os varios tipos de mesticos que agora constituem provavelmente a maior parte da populagdo
tém, cada um, a sua denominacio propria. Mameluco é o mestico de indio com branco; mulato,
o de branco com negro; cafuso, o de indio com negro; curiboca, o de cafuso com indio, e xibaro,
o de cafuso com negro. Esses tipos nunca sdo, entretanto, muito bem definidos, havendo entre
uns e outros todos os matizes de cor possiveis e usando-se as denomina¢oes apenas para classifi-
ca-los de um modo geral. O termo crioulo ¢ aplicado exclusivamente a negros nascidos no pais.

O indio civilizado é chamando de tapuia ou caboclo.®

O aspecto da mesticagem merece destaque considerando as narrativas de ciéncia sobre a
Amazoénia, especialmente, as de Alfred Wallace e Henry Bates, que estavam no centro do debate sobre a
teoria da evolugao. A compreensao da existéncia de espécies mais fortes que outras e da visdo de mestiga-
gem como um processo em que uma espécie seria subsumida pela outra em uma linha evolutiva, somente
poderia levar a conclusao de que as populagdes amerindias caminhavam em dire¢ao ao seu desapareci-
mento, tendo em vista o contato com os brancos, “naturalmente superiores”. Para Hideraldo Costa, ao
analisar a narrativa de Bates, “o exterminio da raga indigena estava dado” e o caminho para isso “seria por
meio dos processos constantes, sucessivos e ininterruptos de macicas mesticagens.’

Tal retérica, historicamente produzida, foi repetida inimeras vezes em relatos que se cons-

tituiram

no objeto das “descobertas” de culturas, rios, florestas, lagos e uma infinidade de seres do “mun-
do natural” — nas Africas e nas Amazonias — que, transformados em “paisagens estetizadas”,
seriam adjetivados e traduzidos para “europeus” e “ndo-europeus” como aquilo que é; que esta;
que deve ser. Esse ¢ o jogo da linguagem que funda discursos de ordem, espelhando as légicas

do podert politico e cultural ®

No jogo da linguagem, no percurso do dito e do nao dito, expresso na politica do sileciamen-
to de que nos fala Orlandi, se me refiro ao indigena como “selvagem”, ndo posso a0 mesmo tempo uti-
lizar “cidadao”, o que nos remeteria ao estudo do que nao se pode dizer para poder dizer. O lugar social
de “sujeito histérico mundial”, o europeu colonizador, ja estd ocupado, restando apenas ao outro-objeto
o lugar que lhe conferiu o colonizador que, desde o século XIX, vem sendo cristalizado por certas insti-

tuicoes (re)produtoras desse mesmo discurso: os museus etnograficos:

4 Schwarcz, O espetaculo das ragas, 1993, pp. 48-49.

5 Ishii, Silenciamentos e discursos da conquista, 2016, p. 153.

6 Bates, Um naturalista no rio Amazonas, 1979, p. 22.

7 Costa, Cultura, trabalho e luta social na Amazoénia, 2013, p. 49.
8 Ishii, Viagens do “homem que virou tio”, 2011, p. 61.
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[{]nstituicbes dedicadas a colec¢do, preservacio, exibicio, estudo e interpretacio de objetos mate-
riais. (...) Aos poucos, os museus etnoldgicos transformaram-se em dep6sitos ordenados de uma
cultura material fetichizada e submetida a uma légica evolutiva. Comparar e classificar se tornam
as metas desses cientistas, verdadeiros “filésofos viajantes”, que financiados por instituigdes
cientificas dirigem-se a terras distantes em busca de cole¢des que representem variedades da

flora, fauna e da contribuicio humana.’

Para concluir, devo dizer que a for¢a do determinismo geografico e do darwinismo social
ainda nao se dissipou. Ela permanece viva através do discurso que viaja no tempo € no espago e sustenta-
-se em imagens, em livros escolares, em museus, em linhas de pesquisa ou financiamentos voltados para
politicas publicas de higienizagao e sanitarizagao.

Nesse sentido, para os embates dos tempos atuais, manter o foco em artefatos, em fotogra-
fias ou mesmo narrativas de um imaginario correspondente ao que se convencionou como representativo
de identidades do “povo”, definido por aspectos raciais e étnicos, expondo-os em museus, oxfdoors ou
livros didaticos, concorre nao para valorizar essas identidades, mas, para enclausura-las no tempo e no
espaco, nao permitindo que se perceba a opacidade a que todos nds, seres humanos, estamos sujeitos e
que reflete a nossa condicio de permanente estado de transformacio social. E preciso resistir ao olhar
do viajante naturalista que tudo ordena e a quem o “caos” das relagdes humanas e naturais incomoda.
Classificar, mapear, identificar em tipos pessoas (perspectiva racial) e singularizar suas culturas (perspec-
tiva étnica), reproduzindo discursos colonizadores, nao tem contribuido com a desconstru¢ao de uma
narrativa perversa e totalitiria sobre diferentes povos, ainda classificados como inferiores, tampouco

ajudam no questionamento/derrota do projeto colonial em mundos nao-europeus.
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